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Se € verdade que a religido € uma instituicdo, essa instituicdo, no entanto,
ndo esta nitidamente separada das outras, nem fora delas. Somente é
possivel conceber claramente, ou seja, denominar a religido, a partir do
momento em que € delimitada, ou quando ela tem um dominio distinto,
quando se sabe o que lhe pertence e o que lhe é estranho.

(EMILE BENVENISTE, 1995, p. 268)



RESUMO

OLIVEIRA, Ingrid Goncalves de. Religides e crencas na Bahia: aspectos do léxico
espelhados nos dados do Projeto ALiB. 2016. 275p. Dissertacdo de Mestrado (Programa de
Pds-graduacdo em Lingua e Cultura). Universidade Federal da Bahia.

A presente dissertacdo caracteriza-se como um estudo diatopico, de natureza descritivo-
interpretativa, do vocabulério das religiGes e crencas na Bahia. Tem por objetivo descrever e
retratar, por meio de cartas linguisticas, o repertorio lexical que recobre o vocabulario
religioso baiano, buscando investigar os condicionamentos socioculturais e histéricos que
exercem influéncia nos usos linguisticos dos 92 sujeitos entrevistados pelo Projeto Atlas
Linguistico do Brasil e oriundos das 22 localidades que integram a rede de pontos do projeto
na Bahia. Para tal, tomam-se como base as oito perguntas que integram a area nove —
religides e crencas — do Questionario Semantico-Lexical — QSL do Projeto ALiB. Objetiva
também retratar a distribuicdo geografica dos fatos folclorico-religiosos através do
estabelecimento das territorialidades religiosas, servindo-se do método cartografico oferecido
pela geolinguistica.

Palavras-chave: Dialetologia; Geolinguistica; Léxico; Cultura; Religides e crencas; Projeto
ALIB.



RESUMEN

OLIVEIRA, Ingrid Gongalves de. Religifes e crencas na Bahia: aspectos do Iéxico refletidos
nos dados do Projeto ALiB. 2016. 275p. Dissertacdo de Mestrado (Programa de Pds-
graduacdo em Lingua e Cultura). Universidade Federal da Bahia.

La presente disertacion se caracteriza como un estudio diatdpico, de naturaleza descriptivo-
interpretativa, del vocabulario de las religiones y creencias en Bahia. Lleva por objetivo
describir y retractar, por medio de cartas linglisticas, el repertorio lexical que recubre el
folclore religioso de Bahia, buscando investigar los condicionamientos socio culturales y
historicos que ejercen influencia en los usos linguisticos de los 92 sujetos entrevistados por el
Projeto Atlas Linguistico de Brasil y provenientes de las 22 localidades que integran la red de
puntos del proyecto en Bahia. Para tal, se tomara por base la ocho preguntas que han
entregado el area nueve- religiones y creencias- del Questionario Semantico-Lexical- QSL del
Projeto ALIB. Objetiva también retractar la distribucién geogréafica de los hechos folclorico-
religiosos a traves del establecimiento de las territorialidades religiosas, sirviéndose del
método cartografico ofrecido por la geolinglistica.

Palabras-clave: Dialectologia; Geolinglistica; Léxico; Cultura; Religiones y creencias;
Projeto ALIB.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

Foram muitas as motivacfes que contribuiram para o empreendimento dessa pesquisa,
tanto de ordem pessoal quando académica. Esta ultima, em sentido lato, pode ser comparada
ao caminho iniciatico sacerdotal, pois chega-se com uma bagagem e ideias pré-construidas e,
pouco a pouco, “somos conduzidos a despirmo-nos” delas, ainda que parcialmente, para que
novos conhecimentos possam assim adentrar ao “portico” ¢ acomodarem-se nos seus devidos
lugares. Nesse sentido, o Projeto ALIB foi o grande mestre iniciador nesse caminho e
configura-se como um exemplo de empenho, persisténcia e trabalho em equipe na busca pela
concretizacao dos seus objetivos.

De posse desta “nova” bagagem, antes de proceder a descri¢do das trilhas seguidas, se
faz necessario tecer algumas consideracdes que reflitam a visdo de lingua que orienta o
posicionamento tedrico adotado nesta pesquisa, assim como 0s principais aprendizados
adquiridos durante os trés anos de convivio com a “familia ALiB”.

A primeira delas diz respeito a importancia que tém os informantes para o éxito das
pesquisas dialetais. Mesmo sob protecdo do sigilo cientifico e selecionados de acordo com
rigorosos, porém necessarios, critérios de padronizacdo, ndo deixam de ser considerados
como sujeitos que possuem identidades e bagagens culturais proprias e sdo, de fato, os
detentores da lingua que, com boa vontade, contribuem significativamente para a dificil tarefa
de retratar e sistematizar o vasto repertorio lexical do portugués falado em territéorio brasileiro.
E a singularidade dos sujeitos que garante a riqueza e a diversidade da lingua, fornecendo o
material necessario para descrever e resguardar pequenas parcelas do patriménio linguistico.

Assim, arrisca-se a afirmar que o estudo dialetal, pela sua propria natureza e objeto
tedrico, conduz, desde o inicio, a educar o olhar para enxergar o micro dentro do macro
universo da lingua para, s6 entdo, tecer comentarios acerca da realidade linguistica das
comunidades de fala, entendidas como pequenas parcelas responsaveis por compor o quadro
idiomatico geral. Cada estudo empreendido, por mais parcial e parcelar que pareca
inicialmente, tem relevante contribuicdo no tragado do panorama que compde a realidade
linguistica.

A dialetologia ¢, pois, uma ciéncia que se faz “fora dos gabinetes”, o que nem sempre
se mostra uma tarefa simples, especialmente nos primordios da ciéncia dialetal. Para a
dialetologia brasileira, muitos foram os desafios enfrentados pela equipe do professor Nelson

Rossi nas incursdes dialetais pela Bahia dos anos de 1960, tendo como principal fruto desse
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trabalho a elaboracdo do primeiro atlas linguistico regional do pais, o Atlas Prévio dos
Falares Baianos — APFB.

Mesmo com toda a modernidade do século XXI, a realidade ndo foi muito diferente
para a equipe de inquiridores do Projeto ALiB, enfrentando dificuldades de variadas naturezas
ao visitar as 250 localidades que integram a rede de pontos do projeto, durante os 14 anos de
pesquisa in loco, culminando com a publicacdo dos primeiros volumes do atlas linguistico
nacional, o Atlas Linguistico do Brasil — ALiB. Em sintese e como bem exposto por Boléo
(1991, p. 277), “sem davida, que ndo ¢é agradavel andar por aldeias desconfortaveis; mas o
prazer do ar dos campos e das descobertas pessoais compensam todos os incomodos”.

Sé&o resultados como esses que déo folego e disposicdo para continuar as empreitadas,
sabendo que ainda se tem muito trabalho pela frente no que se refere a descricdo da
diversidade linguistica que marca o portugués brasileiro. Foi esse um dos principais estimulos
para a idealizacdo desta pesquisa. Como ja exposto, as escolhas académico-cientificas ndo
estdo completamente dissociadas das motivacGes pessoais, pois SO se pode realizar qualquer
tipo de trabalho com comprometimento, quando realmente se acredita na relevancia do que
esta sendo feito.

Posto isso, a escolha de investigar o repertdrio lexical relativo as religides e crencas,
numa area de multiplas influéncias culturais e religiosas como a Bahia, se deu por entender
que este vocabulario, além de refletir de maneira nitida a riqueza da diversidade linguistica e
cultural que marca o povo baiano, permite também, por meio da recuperacdo e descricao de
pequenas parcelas da histéria que estdo na base da construcdo do pensamento religioso,
cumprir com mais uma das func¢des politico-sociais do conhecimento cientifico, lancar luz
para a urgente necessidade de se romper com visdes rigidas e totalitaristas. Tais visGes, ao
ignorarem a histdria, sé fazem aumentar o preconceito e a intolerancia religiosa, e também
linguistica, o que, na atualidade, tem se mostrado como um dos maiores fatores de segregacéo
social, gerando conflitos e colocando a margem da sociedade diferentes grupos que néo
comungam dos valores hegemonicos predominantes.

As designag0es fornecidas como resposta pelos sujeitos entrevistados ndo constituem a
totalidade desse vocabulario, mas uma pequena parcela da realidade linguistica que integra o
repertorio magico-religioso dos falantes do portugués brasileiro.

Ser desafiado a pensar relativamente a ciéncia que se escolhe fazer e,
consequentemente, sobre o objeto de estudo, promovendo uma discussdo interdisciplinar,

causa, inicialmente, ao neofito nos estudos cientificos da linguagem, uma espécie de
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inseguranca e temor ante 0 que se pensa desconhecer ao sair da seguranca das bases tedricas
solidas do préprio campo de investigacao.

Chegou-se a um estagio do fazer cientifico em que se nota um isolamento atras das
grades metodologicas de cada disciplina, procurando, a todo custo, coletar um ndmero cada
vez maior de dados que permita legitimar a area. Essa op¢do ndo é tdo consciente quanto pode
parecer, ja que se saiu de um momento nos estudos linguisticos de descobertas e efervescéncia
teorica, 0 que, inevitavelmente, orienta concepg¢des bastante distintas do objeto de estudo da
linguistica. Concepcdes estas que sdo, em grande parte, responsaveis pela ramificacdo dos
estudos linguisticos em diferentes areas de especialidade.

Portanto, nada mais natural que adotar o caminho que melhor se afina com a
concepcao pessoal tida do objeto e que se tente, a todo custo, levantar dados que possibilitem
validar ainda mais essa area, elevando cada vez mais seu estatuto cientifico. O risco que se
corre com a tendéncia geral da ciéncia atual a especializagdo do saber é cair no engessamento
tedrico e metodoldgico, esquecendo que, muitas vezes, essas diferentes areas comungam dos
mesmos principios epistemoldgicos e podem apresentar relevantes contribuicGes teoricas para
construcdo do objeto de investigacdo cientifica, como bem sintetizado por Silva Neto (1960,
p.21):

(...) certos linglistas se encastelam na preocupacédo de criar uma ciéncia pura
e exclusivamente linguistica, independente da Sociologia, da Psicologia, da
Histéria e da Etnografia. Imaginam, com isso, num orgulho compreensivel,
dar um passo a frente dos antecessores, que ndo se haviam conseguido
libertar daquelas fiéis intérpretes do homem. Contudo, ressalvada a grande
admiragdo que nos merecem linguistas do porte de um Hjelmslev, tal atitude,
ao contrario do que se pretende, significa um empobrecimento: a unidade é o
homem: tudo o que lhe diz respeito esta intimamente entrelacado. A lingua
constitui, sem duvida possivel, o mais importante traco da cultura; nada
ganha, porém, em isolar-se dos demais.

Aceito o desafio e partindo de tais palavras para introduzir o que se buscou fazer nesta
pesquisa e constitui, por assim dizer, a natureza bésica da investigagdo proposta, considera-se
que alguns caminhos precisam ser delimitados para que se consiga estabelecer os possiveis
pontos de intersecéo teorica.

O primeiro deles é situar o objeto de estudo, pois €é evidente que o objeto tomado para
investigacdo fala muito mais do eu e da concepg¢do adotada de lingua do que inicialmente se
pode mensurar. O intento aqui esta em dizer que para se estabelecer um dialogo
interdisciplinar, faz-se preciso sempre partir de um ponto central que oriente teoricamente,

para, sO entdo, encontrar as linhas de intersecdo e, em alguns casos, distanciamento.
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S840 muitas as vertentes dos estudos linguisticos que descrevem a lingua como um
produto cultural e condicdo fundamental para aquisi¢cdo e constituicdo da cultura. Parte-se
entdo, para posicionar, teoricamente, a discussdo dessa concepg¢do e entende-se que a lingua
ndo cumpre s6 a funcdo de comunicar, mas funciona como um meio de identificacdo étnica e
cultural. Toma-se como pressuposto que o nivel linguistico que melhor revela esse aspecto é o
lexical, pois evidencia crencas e ideologias, assim como os demais elementos identitarios que
constituem a estrutura basilar de uma determinada comunidade de fala.

Ao considerar “as formas linguisticas como substancias da cultura”, compreende-se
que as unidades lexicais investigadas nesta pesquisa e tomadas como ponto de partida para o
estabelecimento dos cruzamentos tedricos aqui propostos, sdo representantes dos fluxos e
contra-fluxos socioculturais dos sujeitos entrevistados pelo Projeto ALiB, oriundos das 22
localidades que integram a rede de pontos do projeto na Bahia.

Dessa maneira, este estudo situa-se no duplo caminho que constitui a malha intrincada
de relagBes entre a lingua e a cultura de um povo. Sendo a dialetologia uma ciéncia
essencialmente empirica, que tem como objeto de estudo os fenémenos da fala colhidos em
seus contextos reais de manifestacdo, e ao considerar que qualquer tentativa de descricédo e
explicacdo dos fenbmenos da realidade observavel surge sempre atrelada a algum tipo de
questionamento, pressupondo a observacdo do entorno sociocultural que o subjaz, duas
questdes nortearam o desenvolvimento desta investigacao.

E assim se formulou a primeira interrogacdo: 1) é possivel estabelecer areas e
subéreas dialetais a partir do léxico das religiGes e crencas?

Consequentemente, outro questionamento surgiu: 2) as crencas e as supersticdes que
povoam a cultura popular refletem-se no léxico e demarcam territorialidades religiosas?

Na tentativa de responder a tais perguntas, elencou-se como principal objetivo realizar
um estudo descritivo-interpretativo do lIéxico das religides e crencas na Bahia com o intuito de
retratar, por meio das lexias empregadas pelos sujeitos, o perfil dialetal da area em estudo e
verificar possiveis influéncias da cultura religiosa na constituicdo vocabular. Para consecucéo

de tal intento, alguns objetivos especificos foram delineados, sdo eles:

(i) Retratar diatopicamente a variacdo lexical por meio da elaboracdo de um conjunto

de cartas léxicas centradas na area semantica das religides e crengas;

(if) Verificar a influéncia de possiveis fatores socioculturais nas escolhas lexicais e

nos processos de atribuicdo de sentido realizados pelos falantes;
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(iii) Verificar como se projetam, no léxico, as crencas e os valores religiosos
predominantes na regido importantes para a demarcacdo de territorialidades

religiosas;

(iv) Possibilitar o conhecimento de um aspecto importante da histéria e cultura

imaterial da regié&o.

Para concretizacdo de tais objetivos, fez-se necessario recorrer a interdisciplinaridade
buscando auxilio tedrico muitas vezes fora do campo estritamente linguistico. Assim,
tomaram-se como base 0s preceitos tedricos-metodoldgicos da dialetologia, da geolinguistica,
da sociolinguistica, da lexicologia e da lexicografia, assim como as relagdes entre o estudo do
significado e a antropologia linguistica. Mostraram-se também como suportes importantes a
antropologia, a sociologia e a historia.

O segundo caminho que se considerou importante delimitar para fundamentar
teoricamente o estudo, tendo em vista o0 amplo rol de disciplinas a que se recorreu, foi refazer
0 percurso epistemoldgico que constitui a base das diferentes concepcdes do objeto da
linguistica que, por sua vez, embasam e orientam a constituicdo do arcabouco tedrico-
filosofico das diversas disciplinas linguisticas unindo-as sob um mesmo fio condutor. Nesse
momento, buscou-se levantar reflexdes acerca das intersecbes tedricas possiveis e dos
distanciamentos necessarios entre o objeto de estudo tomado aqui como ponto central para
abertura do didlogo interdisciplinar com as diferentes areas do saber linguistico. Tais
discussdes encontram-se descritas no capitulo 2 deste trabalho.

Na sequéncia, da-se breve noticia acerca da relacdo do homem com o sagrado e o
profano, consideradas como fundamentais para a construcdo cultural e social do pensamento
religioso e seu desenvolvimento ao longo da histéria. Apresenta-se também, sucintamente, o
conceito geral de folclore, destinando um momento da discussdo para a descri¢do especifica
do folclore religioso brasileiro, ponto de importancia central para a demarcacdo das
territorialidades religiosas. Tais reflexdes estdo expostas no capitulo 3, intitulado Lingua,
historia e religiosidade.

O capitulo 4 destina-se a exposicéo do suporte metodologico adotado para a realizacéo
das analises linguisticas. Nele descreve-se, inicialmente, o resumo dos critérios metodoldgicos
do Projeto ALIB seguido pela descri¢do detalhada do corpus de estudo desta pesquisa, assim

como dos procedimentos adotados para interpretacdo e analise dos dados.



22

No capitulo 5, apresenta-se a analise dos dados estruturada em nove topicos principais,
oito deles correspondendo a cada um dos itens do Questionario Semantico Lexical (QSL) do
Projeto ALIB e relativos a area semantica das religides e crencgas. A Ultima secdo da analise
destina-se a apresentacdo das territorialidades religiosas retratadas por meio de um conjunto
de cartas tematicas.

Por fim, no capitulo 6, apresentam-se as consideracGes finais nas quais podem ser
verificadas as relacGes entre os questionamentos levantados ao planejar a pesquisa, 0S
objetivos propostos inicialmente e os resultados alcancados apos a andlise e interpretacdo do
conjunto de lexias que integram parte do vocabulario das religides e crencas na Bahia.

E assim comeca-se o trabalho!
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2 FUNDAMENTACAO TEORICA

“Ndo sdo as relagbes reais entre as ‘coisas’ que constituem o principio da
delimitacdo dos diferentes campos cientificos, mas as rela¢fes conceituais
entre problemas. E apenas nos campos em que é aplicado um novo método a
novos problemas e em que sdo descobertas, assim, novas perspectivas que
surge também uma nova ‘ciéncia’.

(M. WEBER, 1979, p. 146)

Os fundamentos cientificos que orientaram este estudo conduziram a observagdes em
diferentes ramos do saber, sejam eles linguisticos ou ndo, com diversas bases teorico-
epistemoldgicas. Apresentam-se, assim, as bases tedricas que contribuiram, com seu
arcabouco metodoldgico, para descri¢do, intepretacdo e tratamento dos dados que compdem o
corpus deste estudo.

Dessa forma, com o intuito de contextualizar os caminhos seguidos, se faz importante
situar a concepcao teorica-epistemologica de lingua aqui adotada, a qual orientou as analises
empreendidas. Adotou-se o principio de que o pluralismo tedrico é um caminho proficuo para
abordagem dos diferentes fendmenos linguisticos. Para dar cumprimento a esse objetivo, 0
presente capitulo organiza-se apresentando as diferentes linhas tedricas de abordagem que
guiaram as interpretacdes dos dados empiricos fornecidos pelos sujeitos.

A segdo intitulada “Revisitando conceitos: por uma epistemologia do objeto de estudo
linguistico” apresenta um breve relato das duas principais correntes epistemologicas que
orientam o0s estudos linguisticos atuais e, como subtdpico, descreve a importancia do
pluralismo teorico na intersecdo das disciplinas que comungam de uma visdo de lingua muita
préxima e trabalham, sobretudo, com objetos de estudos pautados em fenémenos linguisticos
empiricos. Assim, busca também descrever a linha que orientou a concepcao teérica do objeto
que se tem neste estudo e que, consequentemente, norteou metodologicamente o tratamento
dispensado aos dados.

O topico seguinte destina-se ao detalhamento dos preceitos basicos de cada vertente
teodrica que se fez presente, no qual se busca sempre ressaltar os didlogos estabelecidos entre
os diferentes campos, a saber: as ciéncias linguisticas espaciais, a dialetologia e o seu
principal método, a geolinguistica e suas relagdes com a sociolinguistica; a ciéncia do
significado e a antropologia linguistica, como também as ciéncias lexicais, a lexicologia e a

lexicografia.
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2.1 REVISITANDO CONCEITOS: POR UMA EPISTEMOLOGIA DO OBJETO DE
ESTUDO LINGUISTICO!

Revisitar os principios epistemologicos que fundamentam as bases teoricas de uma
disciplina cientifica apresenta-se como um exercicio académico imprescindivel no processo
de constru¢do do conhecimento. Em uma ciéncia, como a linguistica, em que o grau de
interdisciplinaridade é notoriamente elevado, a reflexdo epistemoldgica demanda especial
acautelamento e constante vigilancia. Acresce-se a isso a dificuldade que envolve a definicédo
consensual das especificidades do objeto de estudo dessa ciéncia. A pluralidade de
orientacOes tedrico-metodoldgicas que orientam a concepcdo do objeto tem marcado o
desenvolvimento dos estudos linguisticos nos trés ultimos séculos e €, em grande parte,
responsavel pela diversidade de linhas que marcam a linguistica contemporanea.

Fato inconteste é que, mesmo com orienta¢des diversas, a linguistica, enquanto ciéncia
da linguagem, ocupa-se da linguagem humana em suas diferentes manifestagbes, sendo a
lingua, dentre estas, o principal fenbmeno, como bem explicitado por Benveniste (1976, p.

20) ao tratar do objeto de estudo da linguistica:

Comecemos por observar que a linglistica tem duplo objeto: é ciéncia da
linguagem e ciéncia das linguas. Essa distingdo, que nem sempre se faz, é
necessaria: a linguagem, faculdade humana, caracteristica universal e
imutavel do homem, ndo é a mesma coisa que as linguas, sempre
particulares e variaveis, nas quais se realiza. E das linguas que se ocupa 0
lingliista e a linguistica é em primeiro lugar a teoria das linguas. (...) 0s
problemas infinitamente diversos das linguas tém em comum o fato de que, a
um certo grau de generalidade, pdem sempre em questdo a linguagem.

O ponto central dessa questdo recai sobre a forma como se compreende
filosoficamente a linguagem. Helena Martins (2011), ao examinar a ascendéncia filosofica das
diferentes visbes gerais da linguagem, apresenta as principais concepc¢des das teorias
linguisticas contemporaneas. Segundo a autora, a filosofia ocidental, ao debrugar-se sobre a
linguagem, volta-se quase que consensualmente para a questdo do sentido. Assim, tém-se, de
um lado, a visdo essencialista, platonico-aristotélica, que se funda na crenca em que as
“verdades essenciais perenes prevalecem sobre os consensos volateis dos homens” e enxerga

as palavras como “sucedaneos de entidades objetivas — esséncias, reais ou mentais”, ou seja,

! parte destas reflexdes foram apresentadas como um dos capitulos do livro Lingua, Cultura e Ensino, em
processo de diagramacdo, a ser publicado pela EDUFBA, e sdo fruto das discussOes tedricas desenvolvidas
durante as aulas da disciplina Seminarios Avancados |, componente curricular obrigatério do curso de Mestrado
em Lingua e Cultura do PPGLInC, ministrada pelo Professor Dr. Américo Venancio Lopes Machado Filho.
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como “sistemas de descri¢cdo ou representacdo de uma ordem externa universal”. (MARTINS,
2001, p. 469) Do outro lado, prevalece o ideario sofista, a concepcdo relativista da linguagem,
vinculada a ideia de que a verdade é multipla e mutavel. A linguagem ndo mais é vista como
um sistema de representacdo, mas como uma “praxis circunstanciada pela cultura, pela
historia, pelas idiossincrasias de cada ocasido do contato verbal. (...) a linguagem
desempenharia um papel ndo meramente descritivo, mas antes constitutivo nos assuntos
humanos”. (MARTINS, 2001, p. 469)

Ainda segundo Martins (2011), poder-se-ia dizer que estes dois angulos basicos de
compreensdo da linguagem no pensamento antigo nascem sob a tenséo entre essencialismo e
relativismo. Sendo que a perspectiva platdnico-aristotélica dominou o pensamento ocidental
por um longo periodo da historia linguistica, sé vindo a ter sua hegemonia ameacada com 0
corte instalado pela concepg¢do nao substancialista de Saussure.

Martins afirma que a aceitacdo da ideia da heterogeneidade atrelada a concepcao de
que subsiste nas linguas humanas um fundo essencial, ou seja, a ideia fundamental de um
sistema subjacente governante dos usos da linguagem é responsavel pelo empenho em
“capturar e circunscrever esse nucleo essencial em meio a “massa heteroclita dos fatos”
(MARTINS, 2001, p. 470), o que permite inferir que tal concepgéo tem como pressuposto o
fato de que a utilizacdo de conceitos sistémicos pressuple a referéncia permanente ao sistema
completo de suas inter-relacdes. Questbes como estas geram, assim, as problematicas, porém
cruciais, distincBes epistemoldgicas que separam, por exemplo, o linguistico do
enciclopédico, o literal e o figurativo, 0 semantico e o pragmatico, entre outros.

Esse movimento de ruptura com os absolutos metafisicos, da virada do século XX para
ca, foi propagado, sobretudo, pelas ideias de filosofos mais contemporaneos como
Wittgenstein, Heidegger, Derrida e Foucault. Para esses pensadores a faléncia do absoluto
metafisico estd na aceitacdo sistematica de um entendimento equivocado da linguagem, néao
ha esséncias perenes e imutaveis, para os autores deve existir uma perspectiva alternativa que
admita simultaneamente a ideia da volatilidade e da centralidade da linguagem.

Mesmo vestida com outra roupagem, a discussdo acerca da questdo do sentido, ou
significacdo, novamente volta a figurar no cenario filosofico a partir da primeira metade do
século XX. A corrente de pensamento chamada “filosofia analitica” (BORGES NETO, 2004),
tem como premissa basica que o trabalho do filésofo estd em esclarecer o significado das
expressoes linguisticas, pois “a capacidade de distinguir e caracterizar as diferentes coisas que

um termo pode significar ainda € particularmente importante, principalmente porque isso



26

permite julgar com mais fundamento e rigor as afirmagdes de que esses termos fazem parte”.
(BORGES NETO, 2004, p. 12)

O que aqui se postula é que a tarefa, que ndo pode ser deixada de lado pelo linguista
ao adotar qualquer posicionamento tedrico-metodologico, € buscar as bases epistemoldgicas
que o sustentam. Assim, refletir sobre o objeto de estudo da Linguistica faz-se necessario para
delimitacdo dessa disciplina, assim como das interfaces possiveis entre as diferentes linhas
que se avultam no cenério linguistico contemporaneo. O conhecimento sobre a linguagem,
institucionalizado ou ndo, permeou muitas discussdes intelectuais anteriores ao século XIX
sob formas distintas e diferentes designagdes e, mesmo aparentando razoavel simplicidade de
delimitacdo nas discussdes tedricas contemporaneas, revela-se essencialmente complexo
guando nos debrugcamos sobre suas bases filosoficas. Tal fato é abordado por Altman (20009,

p. 116) que, assim, se manifesta:

(...) embora a questdo da autonomia da disciplina linguistica parega estar,
nos dias de hoje, resolvida, determinar com precisdo do que se trata
exatamente 0 objeto-linguagem ‘em si mesmo’ ¢é tarefa admitida, quero crer,
por qualquer historidgrafo da linguistica (e também por qualquer lingista),
como complexa. E ndo apenas quando se comparam diferentes tradigdes ou
sistemas de idéias que se desenvolveram no eixo da historia, mas também
guando se contrastam diferentes programas de investigacdo coocorrentes em
um mesmo momento histérico. O que facilmente se observa é que o0s
linglistas ndo apenas respondem diferentemente a um determinado conjunto
de problemas, como ndo estdo de acordo sobre quais problemas seriam
realmente ‘lingiiisticos’. (...) Qualquer tentativa de definir extensionalmente
0 campo das ‘ciéncias da linguagem’ e sua datagdo — para assim delimitar o
escopo da sua historiografia — esbarra na dificuldade formidavel de se
estabelecer com clareza, entre os diferentes grupos de especialidade que se
formaram no processo de institucionalizacdo da disciplina, qual é o recorte
que define, para cada um, seu objeto formal.

Ainda segundo Altman, ndo se pode reduzir a histéria das ciéncias contemporaneas da
linguagem ao Método Historico Comparativo do século XIX ou estabelecer o escopo da
linguistica e da sua historiografia apenas a partir dos trabalhos de tedricos como Schlegel
(1808), Saussure (1916), Bloomfield (1933), ou até mesmo Chomsky (1957). A reflexéo
epistemoldgica sobre o conhecimento linguistico estd diretamente atrelada ao conhecimento
do contexto historico, intelectual e cultural em que foi formulado e floresceu, tendo em vista
que,

(...) idéias linguisticas ndo se desenvolvem no vazio, desvinculadas das
outras idéias que as circundam no momento em que entram em evidéncia, e
das praticas que lhes sdo paralelas. Ignoré-las € aumentar o risco de tomar
como norma Unica e desejavel de teorizacdo e de pratica de analise
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linguistica nossa concep¢do momentanea de conhecimento da linguagem.
(ALTMAN, 2009, p. 128)

E importante frisar que ndo se estd desmerecendo a importancia desses tedricos ao

conferir a linguistica o estatuto de ciéncia, pois segundo Benveniste (1976, p. 7),

(..) dizer que a linglistica tende a tornar-se cientifica ndo é apenas insistir
sobre uma necessidade de rigor, comum a todas as disciplinas. Trata-se, em
primeiro lugar, de uma mudanga de atitude em relacdo ao objeto, que se
definird por um esforgo para formaliza-lo. Na origem dessa tendéncia pode
reconhecer-se uma influéncia dupla: a de Saussure na Europa e a de
Bloomfield na América.

Outro fundamento epistemoldgico, muitas vezes ignorado na definicdo dos preceitos
tedrico-metodoldgicos que orientam as diferentes linhas de investigacdo linguistica, diz
respeito ao empirismo como fonte do conhecimento. Tal questdo é levantada por José Borges
Neto (2004) que, ao discorrer sobre a filosofia da linguistica, refere-se ao fato de que o
empirismo relaciona-se com o pensamento de trés filosofos britanicos dos séculos XVII e
XVII — John Locke, George Berkeley e David Hume — e sustenta que todo 0 nosso
conhecimento do mundo é derivado da experiéncia dos sentidos. A concepgdo empirista esta
na origem do pensamento cientifico que orienta a constituicdo das hipdteses e do aporte
metodoldgico de muitas disciplinas linguisticas atuais.

O principal papel da evidéncia observacional esta em possibilitar a aplicabilidade do
conceito de probabilidade as teorias e hipdGteses cientificas, ou seja, se ndo é possivel
estabelecer a verdade absoluta de uma hipétese cientifica, seria possivel considera-la como
mais ou menos provavel a luz da evidéncia. Em relacdo a concepcdo empirista na construcao
do objeto cientifico, Pierre Bourdieu (2010 [1979]) problematiza a distingdo entre o objeto
“real”, pré-construido pela percep¢do, e o objeto da ciéncia, como sistema de relacGes

construidas propositalmente.

O procedimento cientifico como dialogo entre a hipotese e a experiéncia ndo
é simétrica e impermutavel. O real nunca toma a iniciativa ja que sé da
resposta quando é questionado. (...) [O trabalho de interpretacdo] poderia até
mesmo constituir o melhor treino para a vigilancia epistemoldgica na medida
em que exige a explicitacdo metddica das problematicas e principios de
construcdo do objeto que sdo investidos tanto no material, quanto no novo
tratamento que lhe é aplicado. (...) Por esquecermos essas preliminares
epistemologicas, ficamos expostos a tratar diferentemente o idéntico e de
uma forma idéntica o diferente, comparar o incomparavel e deixar de
comparar o comparavel, pelo fato de que, (...) os “dados”, at¢é mesmo os
mais objetivos, sdo obtidos pela aplicagdo de grades (faixas etérias, de
remuneracdo, etc.) que implicam pressupostos tedricos e, por esse motivo,
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deixam escapar uma informacdo que poderia ter sido apreendida por outra
construcdo dos fatos. (BOURDIEU, 2010, p. 48-49)

Como jé dito, a questdo que recobre a delimitacdo do objeto de estudo da linguistica é
bastante complexa e, segundo Borges Neto (2004), eminentemente normativa, pois acaba
conduzindo a uma selecdo arbitraria de dominios privilegiados de objetos observaveis. Ao
seguir o raciocinio do autor e retomando a afirmacéo inicial de que o objeto de estudo da
linguistica é a linguagem humana, recai-se numa definicdo um tanto vaga. Caso se tome, por
exemplo, as ideias chomskyanas acerca da competéncia linguistica do falante/ouvinte ideal
como objeto de estudo, deixa-se, inevitavelmente, os fatos linguisticos ligados a variacdo e ao
discurso fora da esfera linguistica. Assim, corre-se o risco de se pautar em defini¢fes vagas e
imprecisas que permitam abarcar genericamente todas as nuances apresentadas por esse
objeto.

O ponto critico de tal postura estd no fato de que ndo é possivel estudar a linguagem
humana em todas as suas perspectivas simultaneamente, esbarrando-se, assim, em um sério
impasse metodoldgico. Por isso, reflexdes tedricas sdo importantes na orientacdo do enfoque
que se dara a esse objeto, tendo em vista que todo objeto de estudo cientifico é essencialmente
parcial e, quando se faz a op¢do por uma abordagem, ignora-se, a0 menos temporariamente,
quase todas as outras.

Por mais parcial e parcelar que seja um objeto de pesquisa, s6 pode ser
definido e construido em funcdo de uma problemética tedrica que permita
submeter a uma interrogacéo sistematica os aspectos da realidade colocados
em relacdo entre si pela questdo que lhes é formulada. (BOURDIEU, 2010,
p. 48)

O objetivo em levantar tais questBes esta, na verdade, orientado pela proposta de
didlogo estabelecida para esta pesquisa, ao considerar a complexidade que reveste o repertério
vocabular relativo as religides e crencas e a consequente necessidade de buscar auxilio tedrico
fora do campo estritamente linguistico. Ao propor a discussdo acerca das possiveis relacées
entre as diferentes linhas que compdem o quadro teorico da linguistica historica, grande area
na qual esta inserida esta pesquisa, 0 primeiro questionamento que surgiu foi como
harmonizar e relacionar linhas com objetos tedricos, em muitos casos, tdo diferentes entre si?

Apbs revisitar teoricamente cada area, foi possivel perceber que estabelecer uma
maneira Unica de abordagem ou buscar uma teoria geral que abrace todos esses objetos seria
empreender um esfor¢o intelectual numa tarefa pouco produtiva. O que fica claro é que se
encontraram, nos fundamentos epistemologicos que embasam as diferentes concepc¢des do

objeto, principios comuns que permitem tragcar uma linha de aproximacao e, em alguns casos,



29

distanciamento entre a maneira de conceber a linguagem e o fazer cientifico de cada
disciplina. O que se pretende dizer é que a as inumeras possibilidades de abordagem do objeto
ndo podem ser ignoradas, contudo escolhas e cortes de relevancia precisam ser feitos, o que
inevitavelmente conduz, no dizer de Borges Neto (2004), a pratica do pluralismo tedrico,

diametralmente oposta a ideia de ecletismo acritico.

2.1.1 Relativismo linguistico e pluralismo teérico

Como verificado nas discussdes precedentes, a corrente relativista forneceu
importantes contribuicBes filoséficas aos estudos linguisticos. O relativismo linguistico,
pautado na concepcdo sofista da linguagem, figura como um caminho proficuo para o
estabelecimento do fio condutor que une as diferentes correntes tedricas que orientaram a
consecucdo desta pesquisa sob uma mesma base epistemoldgica. Pode-se arriscar a dizer,
corroborando as afirmacgdes de Borges Neto (2004), que o relativismo esta na base das
concepcdes filosoficas que orientam o pensamento linguistico contemporaneo e constitui o
alicerce fundamental do pluralismo tedrico.

Vale retomar também o papel da corrente filosofica empirista como principal
constituinte da visdo construida da realidade, pois a maneira como se concebe o real,
tomando-o como objeto observacional, para, a partir de entdo, elaborar hip6teses tedricas,
estas, por sua vez, concebidas como provaveis explicagdes do fendbmeno real observavel,
constitui o cerne do fazer cientifico. Tal fato se faz importante por considerar, principalmente,
que a ciéncia que constitui a base desta investigacdo, tem como principal objeto de estudo
fendmenos linguisticos da fala, colhidos em seus contextos reais de uso, €, pois, uma ciéncia
de base essencialmente empirica.

O que conduz a questdo da realidade enquanto fenbmeno observavel, pois é este o
cerne das ciéncias empiricas. Ao se questionar qual a visdo do “real” envolvida e a forma
como esse é tomado por objeto de observagdo, inevitavelmente outras questdes surgirdo: de
qual lugar se olhara? E qual o conceito de realidade observavel?

Heidegger (2008 [1889-1976]), ao tratar da fenomenologia, aponta alguns

direcionamentos ao levantar questdes acerca do problema da opacidade dos fendmenos.

“Atras” dos fenomenos da fenomenologia ndo ha absolutamente nada.
Contudo, aquilo que deve tornar-se fendbmeno pode velar-se. A
fenomenologia é necessaria justamente porque, numa primeira aproximagao
e na maioria das vezes, os fendmenos ndo estdo dados. O conceito oposto de
“fendmeno” é 0 conceito de encobrimento. (...) Esse encobrimento na forma
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de “distor¢do” € o mais freqiiente ¢ 0 mais perigoso, pois as possibilidades
de engano e desorientacdo sdo particularmente severas e persistentes. As
estruturas de ser e seus respectivos conceitos disponiveis, embora velados
em sua consisténcia, reivindicam os seus direitos talvez dentro de um
“sistema”. Mas, em razdo do encadeamento construtivo num sistema, eles se
apresentam como algo que ¢ “claro” e ndo carece de justificagdes ulteriores,
podendo, por isso, servir de ponto de partida para uma dedugdo continua.
(HEIDEGGER, 2008, p. 76)

Nessa concepcdo o termo fenomenologia ndo evoca, portanto, o objeto de suas
pesquisas nem caracteriza seu conteludo, refere-se, exclusivamente, “ao modo como se
demonstra e se trata 0 que nesta ciéncia deve ser tratado. Ciéncia ‘dos’ fenomenos significa:
apreender os objetos de tal maneira que se deve tratar de tudo que esta em discussao, numa
demonstragdo e procedimento diretos” (HEIDEGGER, 2008, p. 74), ou seja, deve-se procurar
depreender a estrutura profunda do fenémeno do qual s6 estd em evidéncia a aparéncia
exterior e buscar descrever a sua relagdo com o conjunto das manifestagdes dependentes.

De igual modo, a investigacdo empirica dos fendmenos da fala, pressupde a
observacao da estrutura profunda subjacente as suas manifestacdes. Sendo assim, a maneira
como os linguistas apreendem seu objeto e compreendem a realidade que o circunda ou, até
mesmo, ele préprio manifesto, enquanto atividade constitutiva da realidade em seu contexto
natural de manifestacdo, orientara os diferentes caminhos e cortes epistemoldgicos
estabelecidos ao se levantar hipoteses e pensar “as verdades” das teorias.

A forma como se compreende o “fazer cientifico”, a luz do método experimental,
vinculada a uma postura teorica relativista, conduz a questdo de qual seria a realidade a se
observar e como observar realisticamente a realidade. Heidegger novamente problematiza a
questdo ao relativizar o conceito de realidade, considerando-o como um problema de
impossivel solu¢do quando pensado apenas em termos de pura comprovacao, ou seja, de
comprovar se um “mundo exterior” é simplesmente dado, mostrando-se passivel de
comprovacdo. De acordo com o filosofo, a principal questdo ndo esta em provar que e como
um determinado fen6meno do “mundo exterior” se manifesta, mas sim em buscar caminhos

possiveis de demonstracao, tendo em vista que

(...) ndo se pode discutir amplamente a variedade de tentativas de solucionar
0 ‘problema da realidade’, formada pelas diferentes espécies de realismo e
idealismo e de suas mediacGes. Por mais que, em todas essas espécies, se
possa encontrar um germe de questionamento auténtico, seria absurdo
pretender solucionar o problema somando tudo o que é correto em cada um.
Ao contréario, é preciso que se compreenda fundamentalmente que as
diversas direcfes epistemolégicas ndo sdo deficientes quanto a
epistemologia, mas que, devido ao descaso da analitica existencial da
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presenca, elas ndo podem absolutamente conquistar o solo para uma
problematica segura de suas bases. (HEIDEGGER, 2008, p. 249)

Pensar fenomenologicamente a concepcao de realidade permite lancar luz as bases do
fazer cientifico linguistico, pensar relativamente a verdade das teorias ndo quer dizer,
necessariamente, a negagdo do “real” de uma teoria, mas sim a aceitagao da ideia de que nao
se pode saber qual € esse real e, consequentemente, qual teoria se aproxima ou se distancia
mais desse real. Para o pensamento relativista ndo ha uma teoria que represente a verdade
melhor que a outra, mas formas alternativas de tratamento do objeto. Vale ressaltar que o
pensamento relativista ndo parte da nocdo de que tudo é possivel, mas trabalha com “niveis de

realidade”, como descreve Borges Neto (2004):

H& uma realidade bruta, independente de nds, que ndo podemos apreender;
h& uma realidade historica, também independente de nds, embora constituida
por nés no processo histérico, que podemos apreender e sobre a qual as
teorias cientificas agem. Esse segundo nivel de realidade, ‘modelar’, é a
‘realidade objetiva’ que, efetivamente, é abordada pela ciéncia. Como toda
construgdo historica, essa ‘realidade’ ndo ¢ absoluta. (BORGES NETO,
2004, p. 14)

Cada teoria delimita para si sua porcdo de realidade e apega-se aquilo que lhe
permitird enxergar com clareza os resultados de seu objeto linguistico, seguindo, cada uma,
seus critérios metodoldgicos. O corte com o0 pensamento essencialista nos estudos
linguisticos, que buscava primordialmente a pura exposicdo descritiva dos fendmenos,
possibilitou o surgimento de linhas de investigacdo diversificadas. Pensar nas
compatibilidades e comensurabilidades teodricas entre linhas como a dialetologia, a
sociolinguistica, a antropologia linguistica, a lexicologia e a lexicografia, exige uma
observacao acerca dos conceitos e do objeto de estudo dessas disciplinas, retomando a célebre
frase de Saussure (1916, p. 15) de que “¢ o ponto de vista que cria o objeto”, debrugar-se-a
aqui na tarefa de refletir em torno dos objetos de estudo de cada uma dessas disciplinas.

Apesar de longas, as reflexdes realizadas mostraram-se oportunas ao levantar tais
guestdes, tendo em vista que discutir os fundamentos tedricos que embasam as diferentes
linhas da linguistica constitui uma tarefa que requer cautela. Observar os fundamentos
teorico-filosoficos que orientaram a concepcdo de linguagem em momentos tdo fartos de
producdo intelectual, como os séculos XIX e XX, conduz ao mergulho num misto de
sentimentos, oscila-se entre uma espécie de nostalgia e de otimismo.

Nostalgia por constatar que, infelizmente, uma grande parcela da comunidade

linguistica atual mostra-se pouco preocupada em revisitar suas bases teoricas e produzir novos
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conhecimentos. De modo generalizante, percebe-se que a linguistica atual esta passando por
um periodo de reproducdo de modelos metodoldgicos, mergulhada em um mar de dados,
procura reforcar tal ou qual pensamento e estagna na producéo teorica. O otimismo oriundo
de tais reflexdes se da por perceber que o legado tedrico carregado permite significar a
linguistica que se escolheu fazer, pois abre um amplo leque de possiveis abordagens do objeto
sob o qual se optou por debrucar, alem de possibilitar ndo s6 a confirmacdo de teorias
antecedentes, mas abrir caminhos para reformula¢des metodoldgicas na maneira de coletar e
tratar os dados empiricos, adequando-as a realidade sécio-historica e cultural que hoje se
apresenta.

E inegavel que o gosto pessoal orienta as escolhas tedrico-metodoldgicas realizadas,
no entanto, tais escolhas devem ser feitas cautelosamente, pois enquanto cientistas da
linguagem, carrega-se um compromisso com o conhecimento e responsabilidade social. A
especializacdo do conhecimento em disciplinas especificas ndo pode e ndo deve ser
confundida com a prética, infelizmente muito recorrente no fazer cientifico atual, do
isolacionismo e protecionismo teorico.

Antes de proceder com a discussdo em torno das orientacOes tedricas das disciplinas
revisitadas, que constituem os fundamentos teéricos norteadores deste estudo, mostra-se
importante explicitar o posicionamento que orienta a reflexdo. Parte-se da ideia de que a
corrente de pensamento relativista é a principal responsavel pelos rumos tedrico-
metodoldgicos tomados ndo so pelas linhas aqui apresentadas, como também de grande parte
dos estudos desenvolvidos no ambito da linguistica historica atual, a parte, talvez, as

disciplinas que mais se aproximam da corrente gerativista.

2.2 AS CIENCIAS LINGUISTICAS ESPACIAIS: A DIALETOLOGIA E O SEU METODO,
A GEOLINGUISTICA

A dialetologia, ciéncia linguistica que estuda a variagdo espacial da lingua, busca
estabelecer relacfes entre as diferentes modalidades de uso de uma lingua ou de varias delas.
Parte do reconhecimento e delimitacdo de &reas dialetais por meio do confronto
presenca/auséncia de fendmenos linguisticos observaveis, fornecendo resultados que
permitem observar a realidade espacial da lingua.

A dialetologia adquire o estatuto de disciplina cientifica a partir do momento em que
os dialetos se tornam, de maneira constante, objeto de atengéo dos linguistas. Tem-se, entéo, o

dialeto como objeto de estudo dessa disciplina. O conceito de dialeto é abordado de diferentes
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maneiras de acordo com a concepc¢do adotada por cada linguista que se propGe a estuda-lo. No
dizer de Alvar (1961, p. 51), entende-se dialeto como “um sistema divergente de uma lingua
comum, viva ou desaparecida, normalmente com uma concreta limitacdo geografica, mas sem
forte diferenciacdo frente a outras de origem comum”. Para o linguista romeno Eugenio
Coseriu (1982, p. 11-12) o que diferencia um dialeto de uma lingua € o status historico

adquirido, conforme se pode observar nas linhas que seguem:

(...) um dialeto, sem deixar de ser intrinsecamente uma lingua, se considera
subordinado a outra lingua, de ordem superior. Ou, dizendo de outra
maneira: o termo dialeto, enquanto oposto a lingua, designa uma lingua
menor incluida em uma lingua maior, que é justamente, uma lingua histérica
(ou idioma). Uma lingua histérica — salvo casos especiais — ndo € um modo
de falar Unico, mas uma familia histérica de modos de falar afins e
interdependentes, e os dialetos sd&o membros desta familia ou constituem
familias menores dentro da familia maior.

Ja Dubois e colaboradores (1993, p. 184), ao discorrerem sobre a estrutura e formagédo

de um dialeto, o conceitua da seguinte maneira:

(...) uma forma de lingua que tem o seu proprio sistema léxico, sintatico e
fonético, e que é usada num ambiente mais restrito que a propria lingua. E
um sistema de signos e de regras combinatdrias da mesma origem que outro
sistema considerado como a lingua, mas que se desenvolveu, apesar de ndo
ter adquirido o status cultural e social dessa lingua, independe daquela.

Para a dialetologia, de maneira geral, o conceito de dialeto ndo pressupde uma
hierarquizacao linguistica, isto é, a ideia de subsistema ndo parte do conceito de inferiorizacdo
ou supervalorizacdo, mas de insercdo de uma determinada modalidade linguistica em um
“sistema abstrato que ¢ a propria lingua”. (FERREIRA; CARDOSO, 1994, p. 12) Para as
dialetélogas, os falantes, tanto de comunidades geogréficas distintas quanto de uma mesma
regido, apresentam caracteristicas linguisticas diferenciadas, estas, por sua vez, influenciadas
por fatores extralinguisticos de ordem diversa, sejam eles diastraticos ou diafasicos.

A histéria dos estudos dialetais remonta ao século XIX, momento em que a
dialetologia passa a ser vista como uma das ramificacfes da ciéncia da linguagem atraves do
estudo sistemético dos dialetos. Inicialmente, os estudos dialetais caracterizavam-se como
eminentemente diatopicos, os esfor¢cos eram empreendidos no resgate de dados e na
documentacao das diferentes variedades linguisticas regionais. Conforme demonstra Saussure
(1916, p. 222-225) quando afirma que
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(...) a diversidade geogréfica foi a primeira comprovacdo feita em
Lingistica; ela determinou a forma inicial da pesquisa cientifica em matéria
de lingua, inclusive entre os gregos. (...) Nem sempre essas linguas estéo
mescladas de forma absoluta; sua coexisténcia, numa dada regido, néo exclui
uma relativa reparticdo territorial. Acontece, por exemplo, que, de duas
linguas, uma ¢é falada nas cidades e a outra nos campos; tal reparticdo,
contudo, nem sempre é clara.

Pode-se perceber claramente a influéncia da corrente relativista na construcdo do
objeto da dialetologia, ndo se concebe mais apenas uma Unica forma de manifestacdo da
lingua como legitima, mas passa-se a admitir diferentes modalidades de utilizacdo dessa
mesma lingua como variedades linguisticas regionais.

Ao se pautar no modelo empirista para construcdo de seu objeto, a dialetologia, nas
suas primeiras investigaces, tomava como parametro para delimitacdo dialetal a lingua
falada em seu contexto de uso real, em diferentes regides, por falantes considerados como 0s
mais representativos da realidade linguistica local. Para isso, elencou como principios
norteadores para selecdo desses sujeitos um recorte metodoldgico, cunhado, posteriormente,
como NORMSs — nonmobile, older, rural, males (CHAMBERS; TRUDGILL, 1994, p. 33) —
para caracterizar os informantes que, por ndo apresentarem grande, ou nenhum, indice de
mobilidade, pela idade avancada e isolamento na zona rural, assim como por pertecerem ao
sexo masculino, sdo caracterizados como ideais por refletirem as reais especificidades
linguisticas que marcam determinado dialeto.

No entanto, como mostra Cardoso (2010), com o avanco dos estudos dialetais, o
interesse dialetologico vai além do puro retrato da lingua estritamente vinculado ao espaco
geogréfico, de forma monodimensional, e sem levar em conta os aspectos sociais subjacentes

como critérios para selecdo de seus informantes. De acordo com a autora,

A recolha de dados, in loco, é feita a informantes cujo perfil deve permitir
ndo sO apurar a diferenciacdo de usos, como também dar destaque as
variaveis consideradas relevantes para o objetivo que se visa alcangar com o
trabalho. Assim, idade, género, grau de escolaridade, profissdo, insercéo
social constituem-se variaveis que, na perseguicdo de aspectos
socioculturais, a dialetologia busca controlar e identificar. (CARDOSO,
2010, p. 15-19)

Ganha destaque, assim, o redirecionamento metodologico na ciéncia dialetal com o
estabelecimento da geolinguistica, no dizer de Cardoso, método por exceléncia da
dialetologia. Somada a preocupagdo diatopica monodimensional, surge o interesse pela

intercomparacdo entre os dados dialetais coletados em regides diversificadas, acrescentando
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os fatores de natureza social, entendidos, para a dialetologia contemporanea, como
condicionantes das especificidades linguisticas das comunidades de fala.

Tal preocupacéo fica evidente na fala de Lope-Blanch (1978, p. 42), quando diz que
“se a Dialectologia tem como finalidade geral o estudo das falas, devera tratar tanto das suas
variedades regionais como das sociais, tanto do eixo horizontal como do vertical”. E segue
afirmando que o fato de a dialetologia “haver dedicado o melhor de seu esforgo ao estudo das
falas regionais, especialmente rurais, isso ndo pode ser interpretado como um fato definidor,
mas uma circunstancia transitéria”. A geolinguistica, atribui-se a principal contribuicdo de
possibilitar a elaboracdo de atlas linguisticos, retratando, com o auxilio das ciéncias
geogréficas, a variacdo dos fendmenos linguisticos nos seus diferentes niveis estruturais por
meio do confronto presenca/auséncia. Cardoso (2010, p. 15-16) novamente elucida a

discussdo ao propor os seguintes questionamentos para embasar suas reflexdes,

(...) por gue essas formas e ndo outras? Por que nessa regido especifica e ndo
em outras? S8o respostas que o0s atlas linguisticos, de imediato, ndo
fornecem, mas para as quais podem sugerir caminhos e inspirar
interpretacdes ndo so de carater linguistico stricto sensu, mas também de
natureza extralinguistica.

Com o desenvolvimento e aperfeicoamento do método geolinguistico, mais
precisamente com o estabelecimento da geolinguistica pluridimensional, a partir da segunda
metade do século XX, foi possivel documentar os diferentes usos linguisticos distribuidos em
diversificados territérios geograficos e captar, também, os aspectos socioldgicos que
estruturam as comunidades e sdo, em grande parte, condicionantes dos usos linguisticos dos
sujeitos. Atesta-se, com isso, a influéncia da concepcdo relativista da lingua e da corrente
empirista na construcdo do objeto de estudo e constituicdo do aporte tedrico-metodologico
que orienta essa disciplina. Novamente, utilizam-se as palavras de Cardoso (2010, p. 25) para

corroborar a discussao ao afirmar que

(...) estudando a lingua, instrumento responsavel pelas relacdes sociais que
se documentam entre membros de uma coletividade ou entre povos, a
dialetologia ndo pdde deixar passar ao largo a consideracdo de fatores
extralinguisticos, inerentes aos falantes, nem relegar o reconhecimento de
suas implicacdes nos atos de fala. Dessa forma, idade, género, escolaridade e
caracteristicas gerais de cunho sociocultural dos usuérios das linguas
consideradas tornam-se elementos de investigacdo, convivendo com a busca
de identificacdo de areas geograficamente definidas do ponto de vista
dialetal.
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Percebe-se, com base no dizer de Cardoso, o carater essencialmente plural e
interdisciplinar que reveste as ciéncias dialetais. E da década de 1960 para c4, com a
efervescéncia dos estudos sociolinguisticos, que se finca a “virada” no modelo teorico-
metodologico de investigacdo da disciplina.

Se por um lado tem-se a sociolinguistica exercendo influéncia direta na virada
metodoldgica da dialetologia nas ultimas décadas, do outro, tem-se a dialetologia como uma
das primeiras areas a vislumbrar e sistematizar, a0 seu modo, o objeto de estudo da
sociolinguistica, a variacdo inerente as linguas.

Nesse ponto € importante retomar as discussdes anteriormente levantadas acerca do
pluralismo tedrico na linguistica. Ressalta-se o quanto o diélogo entre essas duas &reas é
metodologicamente enriquecedor, principalmente no que se refere a geolinguistica
pluridimensional. A dialetologia se ocupa da descricdo dos dialetos atraves de estudos
monograficos empreendidos em regides especificas, contribuindo para a composi¢do de
glossarios regionais e gramaticas e busca também com o seu principal método, a
geolinguistica, verificar por meio de estudos comparativos a distribuicdo geogréfica de cada
traco linguistico dialetal, resultando em registros cartograficos e na elaboracdo de atlas
linguisticos.

A contribuicdo da sociolinguistica para os estudos dialetais se da tanto na dimensédo
tedrica — na consideracdo e interpretacdo de fatores extralinguisticos de natureza social —
guanto metodoldgica — métodos e técnicas de coleta e tratamento dos dados e selecdo de
informantes. O resultado pode ser verificado nos atlas linguisticos pluridimensionais que
contemplam, nas suas cartas, informacgdes de natureza diatopica, diastratica, diageracional e
diafésica.

Resumidamente, tem-se, no Linguistic Atlas of New England — LANE, de Hans
Kurath, o primeiro atlas a empregar 0s métodos cartograficos da geolinguistica
pluridimensional ao fornecer, além das informacdes diatopicas, dados sociais por meio do
controle da variavel etaria — diageracional. Outro exemplo é o Atlas Linguistico Diatdpico y
Diastratico del Uruguay — ADDU, representando cartograficamente e de forma sistematica
fatores de natureza social, por intermédio do controle de dados sociais ao cruzar as variaveis
diageracionais e diastraticas.

Contudo, algumas questfes precisam e devem ser problematizadas ao praticar o que
Bourdieu (2010 [1979]) convencionou chamar de “vigilancia epistemologica”. De maneira
geral, em muitos casos, pode-se perceber uma tendéncia a aplicagdo, um tanto indiscriminada,

do arcaboucgo metodoldgico da sociolinguistica. Silva-Corvalan (1989, p. 8) diz que
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Sociolinguistica e Dialetologia se tem considerado até certo ponto sinébnimas
uma vez que ambas as disciplinas estudam a lingua falada, o uso linglistico
e estabelecem as relacBes que existem entre certos tracos linglisticos e
certos grupos de individuos. Assim como a sociolinguistica, a dialetologia
reconheceu desde cedo a existéncia da heterogeneidade linglistica.

O que nédo se pode perder de vista é o fato de que o escopo metodoldgico de cada
disciplina carrega consigo uma problemaética tedrica subjacente. A maneira de conceber a
realidade social, como um organismo estratificado, e 0 modelo matematico quantitativo de
tratamento dos dados, acaba ocasionando uma tensao entre a concepcdo que se tem do objeto
e 0s métodos de abordagem utilizados. Por isso se faz necessario estabelecer com precisdo 0s
limites que demarcam cada uma das disciplinas, como atestam Ferreira e Cardoso (1994, p.
19), em A dialetologia no Brasil, quando afirmam que

(...) definir objetivo e metas dos varios ramos da ciéncia da linguagem, como
alids em qualquer ciéncia, é sempre muito dificil porque séo fluidos ou
pouco nitidos esses limites, mais fluidos e pouco nitidos se tornam guando se
fala de dialetologia e sociolinguistica que tém — ambas — como objetivo
maior o estudo da diversidade da lingua dentro de uma perspectiva
sincronica e concretizada nos atos de fala.

As contribuicdes entre as duas ciéncias sdo mutuas e proficuas, principalmente no que
se refere ao aspecto metodoldgico, no entanto, € preciso maior atencao a interpretacao que se
da aos fendmenos, considerando sempre qual é a natureza do estudo e o ponto de vista
adotado para tratamento do objeto em investigacdo. Como bem expde Cardoso (2010, p. 45),

(...) a histéria dos estudos dialetais vem demonstrando que a visdo diatdpica
ndo tem estado desacompanhada da perspectiva social na construcdo de uma
metodologia a ser seguida pela geolinguistica. A valoracdo atribuida a uma
ou outra maneira de focalizar o método tem, porém, recebido pesos
diferenciados conforme o momento, a regido, os objetivos do trabalho,
levando a que se possa precisar 0s veios da diatopia e 0s tracos
sociolinguisticos.

Encontra-se um bom exemplo da tensdo epistemoldgica entre a concepcdo que se tem
do objeto e 0 método ao tentar explicar a ocorréncia de alguns fendmenos linguisticos, de
natureza lexical, tomando como critério apenas as categorias de estratificacdo do social,
aplicadas pela sociolinguistica, como possiveis condicionantes dos usos linguisticos.

A institucionalizacdo da sociolinguistica e a publicacdo de um modelo teorico-
metodoldgico que busca, primordialmente, quantificar e estruturar em formulas analisaveis a

variedade e a variacdo da lingua, assim como apontar as direcdes e 0s principais problemas
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envolvendo os processos de mudanca linguistica, ja amplamente discutidos, representaram um
grande avan¢o nas concepcdes de lingua até entdo vigentes, proporcionando o surgimento de
uma profusdo de estudos em diferentes comunidades de fala.

Porém, ainda hoje, a maior parte dessas investigacOes volta-se para analises dos
processos de variagdo e mudanga nos niveis considerados como mais estruturais da lingua —
fonético-fonoldgico e morfossintatico. Nessa direcdo, acredita-se que ha, ainda, muito a se
fazer acerca de um meétodo quantitativo para tratar as mudancas que se processam no seio das
comunidades de fala no que se refere a variedade e variacao lexical consideradas no seu todo

sociocultural.

2.2.1 Uma questdo de método: dialetologia e sociolinguistica

Retomando as discussfes levantadas no tdpico anterior, ao considerar a intima e
estreita relacdo entre o léxico de uma lingua e o0s aspectos sociais, culturais e historicos que
estdo diretamente atrelados a constituicdo vocabular de determinada sociedade, percebe-se
gue os métodos sociolinguisticos quantitativos tradicionais, disponiveis para tratar a variacao
e a mudanga, nem sempre apresentam resultados tdo representativos no que se refere a
investigacdo da variagdo lexical. Pois, em se tratando do Iéxico, muitas vezes pequenas
particularidades, ndo passiveis de quantificacdo, revelam especificidades socioculturais
cruciais para o entendimento da realidade linguistica.

Vale ressaltar, que a pretensdo aqui ndo € desconsiderar a eficiéncia do conjunto de
métodos da sociolinguistica para abordar os processos de mudanca e variagao no nivel lexical,
pois, conforme atestado por Paim (2011, p. 1), “o campo lexical de uma lingua pode
apresentar papel importante em termos de variacdo e mudanca linguistica, podendo-se, assim,
encontrar nessa esfera uma grande variedade regional e sociocultural do portugués do Brasil”.
Mas apenas salientar que, no atual contexto historico brasileiro, aspectos socioculturais mais
complexos ndo podem ser percebidos nitidamente se tomarmos o social apenas como
categorias estruturais fixas de estratifica¢do, haja vista que “as relagdes sociais sdo a matéria-
prima empregada para a construgdo dos modelos que tornam manifesta a prdpria estrutura
social”. (LEVI-STRAUSS, 1968 [1953], p. 65)

Levando em conta que séo as relaces que constroem e modelam a estrutura, é preciso
cautela na escolha das categorias sociais que serdo consideradas como fatores condicionantes
de costumes e usos linguisticos. Nessa linha, mostra-se relevante uma analise detalhada do

contexto social, econdmico, politico e ideologico em que se estabelecem e solidificam as
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relacbes sociais antes de se definir qual ou quais as varidveis de estratificacdo que serdo
consideradas como fatores condicionantes da variagdo linguistica, caso contrario seria
considerar os modelos e métodos de investigacdo apenas como saidas para solucionar
problemas tedrico-metodologicos, transformando o objeto de estudo em um conjunto de
formas catalogaveis e estatisticamente analisaveis ao modelo das ciéncias naturais.

Dessa maneira, a nogao de campo proposta por Pierre Bourdieu (1989, p. 31) responde
a essa questdo, pois se configura em uma maneira de construir o objeto que comandara e

orientara todas as opcdes praticas da pesquisa, pois, como afirma

(...) ela funciona como um sinal que lembra o que ha que fazer, a saber,
verificar que o objecto em questdo ndo esta isolado de um conjunto de
relacbes de que retira o essencial das suas propriedades. Por meio dela,
torna-se presente o primeiro preceito do método, que impde que se lute por
todos 0s meios contra a inclinacdo primaria para pensar o mundo social de
maneira realista ou, para dizer como Cassirer, substancialista: é preciso
pensar relacionalmente. Com efeito, poder-se-ia dizer, deformando a
expressdo de Hegel: o real é relacional. Ora, é mais facil pensar em termos
de realidades que podem, por assim dizer, ser vistas claramente, grupos,
individuos, que pensar em termos de relagdes. E mais facil, por exemplo,
pensar a diferenciagdo social como forma de grupos definidos como
populagdes, através da nogdo de classe, ou mesmo de antagonismos entre
esses grupos, que pensa-la como forma de um espaco de relacGes.

Ao considerar que “toda mudanca observada num ponto serd relacionada as
circunstincias globais de sua apari¢io” (LEVI-STRAUSS, 1968, p. 69), acredita-se que, para
melhor captar e explicar os processos socioculturais subjacentes a mudanca e variacdo
linguistica, o foco deve ampliar-se para além das concepg¢des estruturalistas do social, com o
intuito de abarcar, também, os fendmenos culturais condicionantes da estrutura social.

Reconhece-se, a partir desse raciocinio, um dificil dilema em que ha muito se debatem
cientistas de diferentes correntes. O que aqui se postula é que a adogdo de qualquer
posicionamento tedrico-metodoldgico precisa estar consciente das bases epistemolégicas que
o0 sustentam. Nessa direcdo, para a discusséo precedente, tomam-se as palavras de Firth (1951,
p. 40 apud LEVI-STRAUSS, 1968, p. 75), nas quais se tem a “nogdo de estrutura social, onde
0 tempo ndo desempenha nenhum papel, e a de organizacdo social onde éle é solicitado a
intervir”. Assim, algumas escolhas metodoldgicas precisam ser feitas antes de definir em que
nivel de analise se procedera a investigacdo linguistica, isto é, se o suporte para as analises
linguisticas sera a estrutura ou as relagdes sociais que, por sua vez, pressupdem a observacédo

cultural.
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Diante do exposto, constata-se um impasse metodoldgico para interpretar as questoes
culturais condicionantes de usos linguisticos considerando apenas o escopo metodoldgico
apresentado pela sociolinguistica, j& que uma analise linguistica pautada em termos
puramente de “estratificagdo social”, pode nao possibilitar uma visao completa da realidade
cultural que envolve determinado fenémeno linguistico.

A insercdo dos aspectos culturais na observagdo linguistica pode funcionar como
importante ferramenta de interpretacdo dos fatores socioculturais subjacentes, no entanto, um
ponto crucial no estabelecimento dos limites entre essas categorias é nao tomar o social pelo
cultural, pois, segundo Unger (1968, p. 90) “o social é epistemoldgica e ontologicamente
posterior ao cultural e mais do que isto, éle é, no mais rigoroso sentido, um conceito derivado.
Em térmos explicitos: o social s6 € cognoscivel através de realidades culturais”.

O ponto critico dessa questdo € que os métodos sociolinguisticos tradicionais,
adotados para tratar a variacdo linguistica, sdo pautados em principios sociol6gicos
estruturalistas, fundamentados no conceito de niveis estruturais. Nessa linha, “a estrutura é
uma entidade composta de niveis ou planos, em principio qualitativamente distintos, que se
condicionam reciprocamente” (UNGER, 1968, p. 91). Segundo o0 autor, pode-se ver nesse
conceito a contribuicdo fundamental de Karl Marx, pois ele fornece um instrumento para
interpretar analiticamente o fendmeno cultural, “para compreendé-lo na sua variacéo, (...) um
esquema em que todos os fendmenos se correlacionam num mesmo plano”. Contudo, ainda
de acordo com o referido autor, “o estruturalismo ndo permitiu superar o ja antigo problema
das diferenciagdes qualitativas entre fenomenos culturais” (UNGER, 1968, p. 93) e afirma
que “a critica fundamental ao estruturalismo diz respeito a prépria interpretacdo da cultura
sobre a qual éle se constréi. O estruturalismo, em tddas suas manifestacdes, desconhece a
natureza valorativa da cultura”.

E a maneira como o social sera visto que delineara os caminhos a serem seguidos, pois
0 estabelecimento de categorias sociais fixas, pautadas nos modelos socioldgicos
estruturalistas, tem a vantagem de permitir a analise e o controle das variaveis
extralinguisticas encaixadas no estrato social, fundamentais para o entendimento de alguns
dos fatores condicionantes da variagdo e da mudanca na lingua, a0 mesmo tempo em que
permitem estruturar em formulas quantificaveis e estatisticamente analisaveis a
heterogeneidade da fala.

Porém, a grande questdo que ainda permanece ¢ “o problema da historicidade dos
niveis e dos modelos, bem como seu carater unificador de varios tipos de fenbmenos, sdbre

uma mesma base valorativa, permanece irresolvido” (UNGER, 1968, p. 95) implicando,



41

muitas vezes, no que Gilbert Ryle (1971 apud GEERTZ, 1989a) chamou de “descri¢ao
superficial” em detrimento de uma “descri¢do densa” que busca “perceber as particularidades
e miudezas por tras dos gestos e comportamentos”. (GEERTZ, 19894, p. 4)

Desse modo, revela-se importante buscar observar, sempre que possivel, as
“particularidades e miudezas” que estdo na base da constituicdo das relacdes sociais que, por
sua vez, remodelam-se constantemente acompanhando os movimentos histéricos dos sujeitos,
tendo em vista que “remodelar 0 padrdo das relacfes sociais é reordenar as coordenadas do
mundo experimentado. As formas da sociedade sdo a substancia da cultura”. (GEERTZ,
19894, p. 20)

Partindo dessas reflexdes, considera-se que a dupla tarefa do linguista, preocupado em
observar o entorno sociocultural dos fatos linguisticos, é perceber o que uma variante diz
sobre a cultura social e linguistica da comunidade de falantes, visto que, cada fenémeno
linguistico que surge, surge atrelado a um novo fendmeno social e “a primeira urgéncia, em
todos estes casos, seria tomar para objecto o trabalho social de construcdo do objecto pré-
construido: ¢ ai que esta o verdadeiro ponto de ruptura”. (BOURDIEU, 1989, p.31) Nessa
linha de investigacdo se faz importante descortinar ndo s as estruturas que condicionam o0s

atos linguisticos dos sujeitos, mas as relacdes sociais subjacentes, ou seja, recuperar

(...) o “dito” no discurso social, e construir um sistema de analise em cujos
termos o que € genérico a essas estruturas, 0 que pertence a elas porque séo o
que sdo, se destacam contra outros determinantes do comportamento
humano. (...) o dever da teoria é fornecer um vocabulério no qual possa ser
expresso o que o ato simbdlico tem a dizer sobre ele mesmo — isto €, sobre o
papel da cultura na vida humana. (GEERTZ, 1989a, p. 19)

No que se refere a recuperacdo do “dito”, no tratamento dispensado aos dados
dialetais, mais precisamente no nivel lexical da lingua, a abordagem linguistico-etnogréafica se
revela como um caminho proficuo para interpretacdo dos vestigios culturais subjacentes aos
fendmenos linguisticos e armazenados no repertorio lexical dos sujeitos. Gomes Dias (2012),
em O APFB: uma fonte para estudos linguisticos-etnograficos, discorre acerca das
aproximacdes possiveis e das produtivas relacBes estabelecidas entre a geolinguistica e a
etnografia na esfera da cultura material, 0 que pode atestar, mais uma vez, o carater

interdisciplinar que reveste as ciéncias linguisticas espaciais, pois, no dizer da autora,

(...) essa vinculagdo (dos fatos idiomaticos com os fatos culturais nos estudos
da linguagem) é também uma heranca do pensamento de Wilhelm von
Humboldt, que entendia a linguagem ndo como um produto (ergon), mas
como uma atividade do homem (energeia), estabelecendo uma essencial
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conexao entre a linguagem (que também ¢ arte, criagdo) e a “peculiaridade
do espirito” de um povo. Essas idéias compdem as bases epistemologicas
qgue configurardo, posteriormente, a Etnolinguistica como um campo do
saber situado entre a Linguistica e a Antropologia Cultural. (GOMES DIAS,
2012, p. 218)

E a partir dessas palavras que se passa, agora, a observacio do desenvolvimento dos
estudos dialetais no Brasil, assim como do rico inventario documentado pela geolinguistica
brasileira do patriménio linguistico da lingua portuguesa por intermédio dos atlas linguisticos
publicados, para, sé entdo, passar a tratar das interse¢des entre a ciéncia do significado e a
ciéncia linguistica cultural, partindo do pressuposto de que ambas apresentam um conjunto de
teorias e métodos eficazes e enriquecedores para tratar os fenbmenos linguisticos lexicais

documentados, nos atlas, pelas ciéncias espaciais.

2.2.2 Os estudos dialetais e os atlas linguisticos brasileiros: do APFB ao ALiB

Desde o seu estabelecimento em solo brasileiro, a dialetologia tem se mostrado como
um campo de estudo linguistico bastante produtivo e em constante atualizagdo. Por ser uma
ciéncia gque reconhece, nitidamente, a natureza empirica do seu objeto de estudo, passou por
diferentes etapas e refinamentos metodoldgicos do decorrer de sua histdria no Brasil.

Cardoso (2010), ao apresentar a primeira noticia que se tem do reconhecimento do
processo de dialetacdo da lingua portuguesa, mostra, na Gramatica da linguagem portuguesa
(século XV1), de Ferndo de Oliveira, a abordagem dada pelo autor a variacdo considerando
tanto fatores espaciais quanto sociais. Trata-se da primeira exposicdo sistematica do
fendmeno da variagdo no portugués brasileiro, pois descreve, servindo-se de dados lexicais, as
diferenciacbes entre o0s usos linguisticos de carater geral, comum a todos, daqueles
considerados como particulares, ou seja, dialetos especificos de “oficios e tratos” e de
“terras”.

Contudo, os estudos dialetais s6 ganham o corpo metodoldgico fundamentalmente
comparativo, em 1826, a partir do estudo descritivo-comparativo entre o portugués falado no
Brasil e em Portugal, desenvolvido pelo Visconde de Pedra Branca, Domingos Borges de
Barros, a pedido de Adrien Balbi e publicado no Atlas Ethnographique du Globe (1826). Vale
ressaltar que os estudos dialetais brasileiros, desenvolvidos a partir deste periodo, focavam-se,
primordialmente, no nivel lexical, tanto nas observa¢cdes comparativas quanto na definicdo

das particularidades linguisticas.
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Deste periodo em diante, foram surgindo no cenario dialetoldgico brasileiro varios
estudos que buscavam descrever a realidade linguistica brasileira, de forma comparativa e em
diferentes niveis linguisticos, por meio da investigacdo em distintas regides do territério
nacional. No entanto, é somente apos a publicacdo do Decreto n°® 30.643 (1952), que definia
como uma das principais atribuigdes da Comisséo de Filologia da Casa de Rui Barbosa a
elaboracdo de um atlas linguistico nacional, que se consolida oficialmente a geolinguistica no
Brasil.

Ha, para a historiografia da dialetologia brasileira, trés propostas de periodizacdo. A
primeira delas foi apresentada por Antenor Nascentes (1952;1953), composta por duas fases,
0 periodo que vai de 1826 a 1920, marcado pela publicacdo do estudo desenvolvido pelo
Visconde de Pedra Branca (1826), seguindo até 1920, quando se finda a primeira fase e inicia-
se a segunda, com a publicacdo de O Dialeto Caipira (1920), de Amadeu Amaral.

A segunda fase da proposta de Nascentes, iniciada no ano de 1920, perdura até 1952,
ano da publicagio do Decreto 30. 643, datado de 20 de marco de 1952. E durante esse periodo
que se publica a primeira edicdo da obra de Nascentes que apresentava uma proposta de
divisdo dialetal do Brasil, O linguajar carioca em 1922 (1922), assim como A lingua do
Nordeste (1934), de Mario Marroquim. Inicialmente, predominavam os estudos de natureza
lexical com a elaboracdo de glossarios e de vocabularios regionais, ja para o fim do periodo,
surgem também estudos com base nos fendmenos fonético-fonoldgicos e morfossintaticos do
portugués.

A segunda proposta de periodizacdo, de formulacdo tripartida, constitui-se numa
reconstrucdo da proposta de Antenor Nascentes, realizada por Ferreira e Cardoso (1994). As
autoras acrescentam uma terceira fase aos estudos dialetais, marcada pela publicacdo do
Decreto n° 30.643, em 1952, com término no ano de 1996, em que se retoma o projeto para
elaboracdo de um atlas linguistico nacional, o Projeto ALiB.

Grandes nomes da dialetologia brasileira marcam essa fase. Antenor Nascentes, com a
publicacdo, em dois volumes, das Bases para a elaboracédo do atlas linguistico do Brasil
(1958;1961); Serafim da Silva Neto, publicando o Guia para estudos dialetolégicos (1957);
Celso Cunha, com o reconhecimento das dificuldades metodologicas para elaboracdo de um
atlas nacional e proposta de elaboracdo de atlas linguisticos regionais e, por fim, Nelson
Rossi, primeiro a concretizar a publicacdo de um atlas linguistico regional no pais, o Atlas
Prévio dos Falares Baianos — APFB (1963), abrindo o caminho para estudos sistematicos

empreendidos no ambito geolinguistico no Brasil.
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A terceira proposta, a qual acrescenta uma quarta fase aos estudos dialetais, foi
apresentada por Mota e Cardoso (2006). As autoras definem como inicio para a quarta fase a
implantacdo do Projeto Atlas Linguistico do Brasil, em 1996, ano em que se realiza O
Seminario Nacional Caminhos e Perspectivas para a Geolinguistica no Brasil, em Salvador —
Bahia, e instaura-se o Comité Nacional do Atlas Linguistico do Brasil — Projeto ALIB,
perdurando até os dias atuais.

Para melhor ilustrar a descricdo, ja bastante difundida em trabalhos desta natureza,
expde-se a sintese das fases que marcaram a geolinguistica brasileira, elaborada por Ribeiro
(2012, p. 56), em forma de figura (cf. Figura 01).

42 FASE

22 FASE

* 1952
* 1996

3% FASE

» 1996
* atual

12 FASE

Figura 01: Histéria dos estudos dialetais no Brasil — periodizacdo
Fonte: RIBEIRO, Silvana. Brinquedos e brincadeiras infantis na area do Falar Baiano. Tese de Doutorado.
UFBA, 2012.

Apos a publicacdo do APFB (1963), outros atlas regionais foram elaborados: o Esboc¢o
de um atlas linguistico de Minas Gerais — EALMG (1977); o Atlas linguistico da Paraiba —
ALPB (1984); o Atlas linguistico de Sergipe — ALS (1987); o Atlas linguistico do Parana —
ALPR (1994); o Atlas linguistico sonoro do Para (2004); o Atlas linguistico de Sergipe Il —
ALS-I1 (2005); o Atlas linguistico-etnogréafico da regido Sul — ALERS (2002;2013); o Atlas
linguistico de Mato Grosso do Sul — ALMS (2007); o Atlas linguistico do Estado do Ceara
(2010). Junta-se a esses, o0 primeiro atlas nacional publicado, o Atlas linguistico do Brasil —
ALIB (2014).

Por constituirem os dois principais marcos na historia geolinguistica brasileira, no que
se refere aos atlas linguisticos, descrevem-se, com maiores detalhes, o APFB (1963), primeiro
atlas regional, e 0 ALiB (2014), primeiro atlas nacional publicado. Este ultimo, constitui a
consolidacdo do principal objetivo do Projeto ALiB, marco da quarta fase dos estudos
dialetais.
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O APFB foi o primeiro atlas linguistico brasileiro, publicado em 1963, pelo professor
Nelson Rossi com a colaboracdo de Carlota Ferreira e Dinah Maria Isensee. Nelson Rossi leva
0 meérito de ser o primeiro a marcar a geolinguistica brasileira com rigor metodolégico
cientifico, pois além de ser o idealizador do primeiro atlas linguistico brasileiro, este apresenta
uma metodologia detalhada que abriu caminho para a publicacdo dos demais atlas brasileiros.

A rede de pontos do APFB abrange todo o Estado da Bahia, abarcando um total de 50
localidades, distribuidas em zonas geograficas selecionadas de acordo com a proposta
elaborada por Antenor Nascentes (1958;1961), nas Bases para a elaboracdo do Atlas
linguistico do Brasil. Dos 50 pontos selecionados, 30 deles coincidem com 0s propostos por
Nascentes. O APFB contém 209 cartas, sendo 198 cartas linguisticas com informac6es de
natureza fonética e lexical, das quais 44 sdo resumo das cartas fonéticas e 11 cartas
introdutorias. A selecdo do Extrato de Questionario, com 179 perguntas (desdobradas em A,
B e C), foi elaborado a partir de analises preliminares em quatro localidades do Estado da
Bahia. Quanto aos informantes, sdo de ambos 0s sexos e totalizam-se em numero de 100
distribuidos em diferentes faixas etarias.

A cada viagem empreendida pelos inquiridores elaboravam-se, no retorno, relatérios
de natureza diversa para registro das experiéncias, tais relatos referem-se as experiéncias
vividas na busca por informantes e aos percalcos enfrentados pelos inquiridores ao percorrem
os reconditos na Bahia dos anos de 1960, relatando as dificuldades encontradas e as
conquistas alcancadas.

Passa-se, nesse momento, a descrever outro importante empreendimento nos estudos
geolinguisticos brasileiros, o Projeto ALiB, assim como o primeiro Atlas Linguistico do
Brasil, fruto do empenho e persisténcia da equipe ALIB.

O Projeto ALIB, sediado na Universidade Federal da Bahia (UFBA), representa a
retomada do desejo antigo, presente no cenario dialetologico brasileiro desde a década de
1950, de descricao dialetal do portugués falado em territorio brasileiro por meio da elaboracéo
de um atlas linguistico de cunho nacional. Iniciado no ano de 1996, por iniciativa de
pesquisadores do Instituto de Letras da UFBA, durante a realiza¢ao do “Seminario Nacional
Caminhos e Perspectivas para a Geolinguistica no Brasil’, o Projeto ALiB vem
documentando de Norte a Sul do pais, ao longo de 20 anos de trabalho e desafios,
particularidades da lingua portuguesa até entdo desconhecidas nos registros linguisticos ja
existentes.

Como é de conhecimento geral dos pesquisadores da area e j& mencionado durante a

descricdo das fases que marcaram a dialetologia brasileira, as pesquisas dialetais ganharam
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novo félego ap6s a promulgacdo do Decreto n® 30. 643, datado de 20 de marco 1952, o qual
apresenta a necessidade de elaboracdo do atlas linguistico do Brasil. Tal iniciativa foi de
grande importancia para a tomada de consciéncia das reais dificuldades que envolviam a
consecucdo desse intento, assim como da necessidade de definirem-se bases metodoldgicos
seguras e criteriosas capazes de atender as demandas geopoliticas e linguisticas de um pais
com larga dimenséo territorial.

Retomando o momento em que se implanta o Projeto ALIB, durante o referido
Seminario e apds muitas discussdes empreendidas acerca do andamento das pesquisas
dialetais no pais, foi firmado o compromisso, entre os dialetélogos presentes, com a
elaboracdo do Atlas Linguistico do Brasil, oficializado por meio da assinatura da “Carta de
Salvador”. (CARDOSO et al. 20144, p. 21) Naquela ocasido, criou-se o0 Comité Nacional, que
reunia os autores dos atlas linguisticos regionais ja publicados e um representante dos atlas
em fase de elaboracdo, tendo ficado a presidéncia sob a responsabilidade da Professora
Suzana Alice Marcelino Cardoso.

O projeto trabalha em conjunto com seis equipes regionais e doze Universidades
brasileiras e segue sempre buscando sua atualizacdo e refinamento metodoldgico através da
realizacdo de Workshops anuais, nos quais se procura acompanhar o desenvolvimento das
pesquisas em andamento e unificar, cada vez mais, os critérios para catalogacao e analise dos
dados documentados.

Apds percorrer 257.851 km, recolhendo e documentando dados linguisticos empiricos,
concluiu-se a primeira etapa do projeto, a de constituicdo do corpus, passando a analise dos
dados e a publicacdo dos resultados. No tocante a esta Ultima etapa, concluiu-se a publicagédo
dos dois primeiros volumes do Atlas Linguistico do Brasil — v. 1 - Introdugdo, v. 2 - Cartas
linguisticas 1 —, lancados pela EDUEL, em outubro de 2014, durante o IlIl Congresso de
Dialetologia e Sociolinguistica (11l CIDS), realizado em Londrina, em homenagem as
Professoras Suzana Alice Marcelino Cardoso e Jacyra Andrade Mota.

Os dois primeiros volumes langados constituem mais um marco nos estudos dialetais
brasileiros e sdo o inicio de uma série de publicagbes previstas para compor os demais
volumes do Atlas Linguistico do Brasil. O volume introdutdrio destina-se & apresentacdo do
historico e do arcabouco metodologico do Projeto ALIB, o segundo volume é composto pelos
resultados encontrados relativos as 25 capitais brasileiras nos niveis fonético, morfossintatico
e semantico-lexical da lingua. Prevé-se a publicacdo do terceiro volume, ja em fase de
elaboracdo, contemplando estudos sob diferentes oticas e circunscritos as cartas linguisticas ja

publicadas. Dando continuacdo ao trabalho geolinguistico no Brasil, o Projeto ALIB tem
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como objetivo publicar, nos volumes subsequentes, os dados linguisticos referentes as
localidades do interior do Brasil.

Considerando a base empirica das ciéncias espaciais aqui descritas e,
consequentemente, o fato de ser seu objeto de estudo pautado em fenémenos linguisticos
colhidos em seus contextos de uso reais, parte-se do pressuposto de que para melhor descrigéo
dos dados fornecidos pela dialetologia, se faz importante a observagdo dos fendmenos
culturais que, por assim dizer, sdo a base modeladora da estrutura social em que se coleta os
dados linguisticos.

A observacéo cultural, conjugada aos preceitos da ciéncia do significado, assim como
das ciéncias do léxico, pode constituir-se como um caminho proficuo para as possiveis
interpretaces da realidade sociocultural subjacente a toda e qualquer manifestacéo
linguistica. Tais reflexdes levam a convidar para o dialogo outras duas areas da ciéncia da
linguagem que, mesmo com objetos de estudo distintos, podem apresentar uma interagdo
bastante enriquecedora.

2.3 A INTERPRETACAO CULTURAL DOS SIGNIFICADOS LINGUISTICOS: A
CIENCIA DO SIGNIFICADO E A ANTROPOLOGIA LINGUISTICA

Se o linglista deseja incluir o nivel da seméantica em sua descricéo,

algum conhecimento cultural da comunidade podera ser um pré-requisito,
que usard como recurso, caso suas relagdes de significados em importantes
esferas do vocabulario devam ultrapassar o superficialmente Gbvio e ndo se
restringir a mais facil traducao que se lhe ofereca em uma s6 palavra.
(ROBINS, 1977, p. 359)

O estudo do significado, resumidamente, vincula-se a duas bases epistemologicas de
concepgdo da linguagem, a corrente platdnico-aristotélica e a sofista, ja explanadas
anteriormente. A visdo ldgica, platonico-aristotélica, figurou durante um bom tempo na
interpretacdo dos significados, no entanto € a concepcdo sofista que orienta a maior parte das
abordagens contemporaneas para o estudo do significado.

De acordo com Ullmann (1964, p. 116), de modo geral, o estudo do significado
vincula-se a duas escolas de pensamento linguistico, a “analitica” ou “referencial”, que busca
depreender a esséncia do significado, e a “operacional”, que se volta para o estudo das
“palavras em accdo e que se interessa menos por o que € o significado, que pelo modo como

opera”. Percebe-se, assim, a influéncia do pensamento das duas referidas correntes filosoficas
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na concepgdo que se tem da linguagem como determinantes das dire¢fes tomadas para o
estudo do significado.
De acordo com Ullmann (1964, p. 113), o modelo analitico do significado mais

conhecido ¢ o “triangulo bésico”, proposto por Ogden e Richards, reproduzido na sequéncia.

PENSAMENTO OU REFERENCIA

CORRECTO
(simboliza uma
relagéo causal)

ADEQUADO
refere-se a
(outras relagdes causais)

SIMBOLO REFERENTE

Representa (uma relagéio imputada)
VERDADEIRO

Figura 02: “Triangulo basico” do significado

Para o estudo do significado, o “tridngulo bésico” distingue trés componentes do
significado, no entanto, ndo apresenta relacdo direta entre as palavras e as coisas que elas
representam e, como afirma Ullmann (1964, p. 117-118), “oferece, a0 mesmo tempo, de

menos e demais”. Segundo a interpretagdo do diagrama proposta pelo autor,

(...) a palavra «simboliza»» um «pensamento ou referéncia»» que, por sua
vez, se «referey> ao aspecto ou acontecimento de que estamos a falar. Nada
ha de fundamentalmente novo nesta andlise. (...) Demais, porque o referente,
0 aspecto ou acontecimento nao-linguistico, como tal, fica nitidamente fora
do ambito da linguistica. Um objecto pode permanecer inalterado, e, no
entanto, mudar para nos o significado do seu nome, se houver qualquer
alteracdo na percepcao que dele temos, ou nosso conhecimento acerca dele,
OU No Nosso sentimento para com ele.

Ullmann (1964, p. 119) propde uma adaptacdo terminologica e apresenta trés termos
para o estudo e a definicao do significado das palavras: o “nome” — configuracdo fonética da
palavra —, o “sentido” — em sentido estrito, a informagé@o que 0 nome comunica ao ouvinte — e
a “coisa” — é o referente, o aspecto ou acontecimento ndo-linguistico do qual falamos,
proposto por Ogden e Richards. Segundo o autor, pertence a esfera linguistica somente a
relag@o entre “nome” e “sentido”, o aspecto relativo as “coisas” ficaria, assim, fora da esfera

dos estudos linguisticos. Ullmann afirma haver uma relagdo “reciproca e reversivel entre o
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nome e o sentido” e apresenta a seguinte linha de raciocinio, “se alguém ouvir a palavra,
pensara na coisa, e se pensar na coisa, dira a palavra. E a esta relacio reciproca e reversivel
entre 0 som e o sentido que proponho chamar «significado>» da palavra” (ULLMANN, 1964,
p. 119), definicdo ja implicita na teoria do signo de Saussure e em varias partes do
desenvolvimento de sua doutrina.

A interpretacdo cultural dos significados linguisticos, situa-se, exatamente, na
investigacdo da esfera relativa as “coisas”, pois considera ser a observa¢ao desse nivel
fundamental para a depreensdo dos contextos situacionais que funcionam como possiveis
motivadores das atribui¢des de “sentido” ao “nome”.

Coseriu (1987, p. 135) afirma ser necessario distinguir os diferentes tipos de estudo
semantico e diz que “la primera distincién que debe hacerse — si se prescinde de la Ilamada
significacion «asociativay», o «evocaciony, que contribuye sobre todo a la constitucion del
«sentido» — es la distincion entre designacion, significado y sentido”.?2 De acordo com 0
autor, a designacdo é a referéncia ao contexto extralinguistico que, naturalmente, se
estabelece através do significado que, por sua vez, € o contelido estabelecido como tal na
lingua para designar os mesmos fatos extralinguisticos.

No entanto, Coseriu (1987, p. 135) problematiza a questdo do significado, afirmando
que, a depender do contexto, uma mesma construgdo pode ser equivalente, ou seja, designar
um mesmo fato extralinguistico ou, por outro lado, pode designar um mesmo referente
extralinguistico por meio de significados distintos, “en este caso las diferencias en la
designacion no se expresan linguisticamente, sino que se dejan a cargo del contexto, de la
situacion y del «conhecimento del mundo»»”.?

O sentido corresponde ao plano semantico, isto €, ao conteddo linguistico
propriamente dito que se expressa, em um determinado contexto, por meio do significado e da
designacdo. Além dessas trés distingbes, Coseriu ainda distingue o significado em cinco tipos
distintos: o significado lexico; o significado categorial; o significado instrumental; o
significado estrutural e o significado ontico.

A este estudo, interessa o significado lexical — resultante da apreensdo do mundo
extralinguistico expresso em palavras — e o significado categorial — correspondente a0 modo

como se da a apreensdo do mundo extralinguistico —, tendo em vista que a presente

2 A primeira distingéo a ser feita — se desconsiderarmos a chamada significagdo “associativa”, ou “evocagio”,
que contribui principalmente na constituigdo do “sentido” — € a distin¢do entre designacéo, significado e sentido.
(Traducédo nossa)

3 Neste caso, as diferencas na designacdo ndo sdo expressas linguisticamente, mas sim deixadas ao encargo do
contexto, da situag@o e do “conhecimento de mundo”. (Tradug@o nossa)
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investigacdo objetiva circunscrever, diatopicamente, a variacdo nos significados lexicais
fornecidos pelos falantes e interpreta-los a luz das motivagdes extralinguisticas relativas ao
contexto da cultura imaterial das religides e crencgas na Bahia, pois, como novamente exposto
por Cosériu (1987, p. 117),

(...) en efecto, la parafrasis [tomada, aqui, como a varia¢do] se funda, cada
vez, en la identidade de los <«<estados de cosas»> designados, o sea, em la
equivalencia en la designacidn, la cual, sin embargo, puede lograrse también
por médio de contenidos idiomaticos totalmente diferentes.*

Estudar o significado ndo se constitui tarefa facil, dissecar as inimeras nuances de
significacdo que determinado termo pode assumir requer uma observagdo detalhada do
contexto em que as palavras adquirem forma e sentido, possibilitando assim os variados
rearranjos no conjunto de possibilidades significativas. O objetivo maior dos estudos voltados
a esfera da significacdo, fundamentados no pensamento analitico ou referencial, é entender a
motivacdo extralinguistica que permite determinar o processo que explica como uma forma
adquiriu determinado sentido e pode funcionar, ao mesmo tempo, como veiculo legitimo de
interacdo linguistica. Parte-se, basicamente, de dois caminhos interpretativos, entender a
motivacdo contextual para o estabelecimento dos significados linguisticos e tomar o
significado como revelador de identidades socioculturais.

Nem sempre a motivacao esta 14, acessivel ao primeiro olhar do pesquisador. Estudar
o significado implica, em grande parte das situacdes, que se recorra a caminhos interpretativos
e a fontes de informagao de natureza diversas. Em muitos casos, o significado “original” ndo
sera recuperavel, mas sim interpretado de acordo com o uso consagrado e seu emprego nos
contextos extralinguisticos. O grau de difusdo, que o “sentido” de uma determinada palavra
pode abranger, é definido pela amplitude do seu uso. E nesse ponto que as ciéncias
linguisticas espaciais, vinculadas & observacdo do entorno cultural de utilizacdo, podem
contribuir significativamente para a depreensao do significado e da sua difusdo no espago e no

tempo, pois, de acordo com Ullmann (1964, p. 83),

(...) ndo pode haver duvida de que uma convicgao da existéncia da palavra
como algo distinto das outras unidades linguisticas esta na propria raiz da
ideia que 0 homem faz da lingua. (...) O vocabulario d& assim a impressao de
um vasto arquivo ordenado, no qual todos os artigos da nossa experiéncia
estdo registrados e classificados.

4 Na verdade, a parafrase se funda, cada vez mais, na identidade dos «<estados das coisas» designadas, ou seja,
na equivaléncia na designacédo, a qual, no entanto, pode realizar-se também por meio de conteddos idiomaticos
totalmente distintos. (Traducdo nossa)
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Conforme mostra Ullmann (1964, p. 84), o falante tem consciéncia clara da eficacia e
poder das palavras, por isso cerca-se, como meio de prote¢éo, de diversificados tabus verbais
“que vao desde as supersticdoes grosseiras até proibigcdes e rituais mais elaborados, como
sejam evitar o nome de Deus em algumas religides”. De acordo com a interpretacao do autor,
tabus deste tipo podem ser encontrados em todos os niveis de civilizagdo e deixam impressos
no vocabulédrio suas marcas, desempenhando importante papel nas mudancas semanticas,
tendo em vista que “toda nova palavra introduzida na lingua causa nela uma perturbagao
analoga a de um ser novo introduzido no mundo fisico ou social. E preciso algum tempo para
que as coisas se acomodem e se arranjem”. (BREAL, 1992, p. 183)

Ullmann (1964, p. 94) apresenta a distingdo entre as palavras plenas ou “auto-
semanticas”, ‘“significativas por si proprias” e as palavras-formas ou ‘“‘sinsemanticas”,
elementos gramaticais significativos apenas quando acompanhados por outras palavras. Sao
as primeiras, as palavras plenas, o objeto de estudo da seméntica enquanto ciéncia das
significacBes, como bem definido por Bréal (1992, p. 77) ao examinar as “supostas tendéncias

das palavras”:

(...) de onde vem a “tendéncia pejorativa”. A “tendéncia ao
enfraquecimento”. Outras tendéncias ndo menos imaginarias. (...) propomo-
nos a examinar por que as palavras, uma vez criadas e providas de um certo
sentido, sdo levadas a restringi-lo, a estendé-lo, a transportd-lo de uma
ordem de idéias para outra, a eleva-lo ou rebaixa-lo em dignidade, em
resumo, a muda-lo. E esta segunda parte que constitui propriamente a
semantica ou ciéncia das significacdes.

As ciéncias que legitimam a variacdo linguistica inerente as linguas, estudando-a de
modo sistematico, sdo aquelas que fornecem dados linguisticos empiricos, colhidos em
contextos de uso reais, que possibilitam captar o percurso das alteracbes de sentido operadas
na lingua, pois “0s fatos de ampliacdo [do sentido] sdo igualmente informacdes para a
historia. Eles sdo uma conseqiiéncia do progresso do pensamento”. (BREAL, 1992, p. 87)

De acordo com Robins (1977, p. 42), a linguagem quando considerada como objeto de
estudo de uma ciéncia empirica, deve ser vista de modo que, ao realizarem-se as abstracoes
dos fendmenos da fala nos diferentes niveis linguisticos de anéalise, possa se proceder com
descri¢cdes sisteméticas, possibilitando tirar conclusées com valor explanatério e descritivo.
Retomando as discussoes em torno da “realidade” dos fendmenos linguisticos observaveis e
dos niveis sobrepostos do que se toma como “real” nas andlises dos dados empiricos, diz

Robins (1977, p. 43),
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(...) o fato de que o analista ndo veja a si mesmo descobrindo um estado de
coisas ‘“verdadeiro” e preexistente ou delineando uma configuragdo real
preexistente ou delineando uma configuracdo real presente na mente ou
cérebro do falante, mas somente estruturando afirmacdes gerais previsiveis e
descritivas, ndo justifica de maneira alguma que ele baixe seu nivel.
Diferentes andlises dos mesmos dados e diferentes procedimentos de
andlises devem ser avaliados e julgados, comparados os méritos de uns e de
outros, segundo preencham os padrdes do trabalho cientifico (...) e sdo em
todos os casos justificados por sua exitosa aplicacdo a outros dados.

O referido autor propde que a validade de uma determinada analise, ao ser aplicada a
novo material da mesma espécie e localizando-se expoentes adequados para as abstracoes
provenientes, configura-se como uma “renovagao da conexao”. (ROBINS, 1997, p. 43) Ou
seja, 0s dados extraidos de um determinado nivel linguistico de andlise, podem ser
empregados para servirem como expoentes na andlise de outro. Seguindo essa linha de
raciocinio, procurou-se, neste estudo, extrair da ciéncia do significado, considerando os
fendmenos linguisticos lexicais coletados pela dialetologia, a interpretacdo de parte da
realidade linguistica e cultural dos falantes na regido.

Tomam-se, entdo, dois preceitos basicos para estabelecer o didlogo entre as ciéncias
espaciais e a ciéncia do significado, vistas sob uma perspectiva cultural particularizante.
Parte-se da base que “o dialeto € uma abstracdo da mesma espécie que a lingua, mas como
abrange menos pessoas ele permite que as formulagdes do lingiista se aproximem mais da
fala real dos falantes” ou, dito de outro modo, “na descri¢do de um dialeto, cada elemento
abstraido cobre uma gama menos ampla de fendmenos realmente diferentes”. (ROBINS,
1977, p. 48)

O segundo preceito pauta-se no pressuposto de que os componentes do Iéxico de uma
lingua sdo abstraidos como categorias particulares, isto €, “tem sido considerado aquela parte
que requer afirmacdes particulares e diferentes para cada item. (...) o Iéxico trata daquela parte
do funcionamento das palavras que ainda ndo foi e ndo pode ser tratada segundo as classes
gerais”. (ROBINS, 1977, p. 59)

No que tange ao geral e ao particular dos fendmenos linguisticos, € nesse ponto que a
observacdo da cultura regional, empregada na interpretacdo dos significados armazenados em
cada item lexical, funciona como caminho produtivo para apreensdo da realidade linguistica

das comunidades dialetais, pois, ainda segundo Robins (1977, p. 59-62),

(...) cada fungdo semantica ou significado de uma palavra deve ser descrito
separadamente. O significado de uma palavra, enquanto ele possa ser
tomado como um item léxico individual e assim contido no verbete de um
dicionéario, pode ser chamado seu significado lexical. (..) Em muitas
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citagdes dos significados nos dicionarios, o linguista necessariamente vai
além do dominio da lingua, pois ele esta tratando com o uso de palavras
em frases que dizem respeito a todas as experiéncias humanas, e ele
pode ter que basear-se em outras ciéncias que ndo a Linguistica e no
“senso comum” nao sistematizado”. [Grifo nosso]

Por trés do ato de nomear, ou melhor, atribuir significados a determinados referentes
materiais ou imateriais, subjaz um amplo acervo cultural motivador. A relagdo entre
significante e significado, observada por si sO, ndo revela muito acerca das nuances
semanticas que cada item lexical pode designar de acordo com o contexto de uso real em que
se inserem os sujeitos falantes que sdo, a bem dizer, os responsaveis pela heranca vocabular
de uma lingua, considerando que “as mudangas de sentido das palavras sdo obra do povo, e
como em todo lugar onde a inteligéncia popular esta em jogo, é preciso confiar, ndo numa
grande profundidade de reflexdo, mas em intuicBes, em associagdes de idéias”. (BREAL,
1992, p. 181)

Desse modo, novamente as interpretacbes fenomenoldgicas de Heidegger (2008
[1889-1976]) se fazem relevantes na observagdo dos dados empiricos dialetais, enquanto
fendmenos linguisticos circunscritos a realidades particulares ou, nos termos diatopicos,
regionais. Ao tratar, especificamente, da Analise da mundanidade circundante e da
mundanidade em geral, percebe-se como a demonstracdo dos fenébmenos se da a partir da
observacao do todo circundante ou, nas palavras do autor, do “ser-no-mundo cotidiano” ou

nos “modos de lidar no mundo”,

(...) 0 modo mais imediato de lidar ndo é o conhecer meramente perceptivo e
sim a ocupacdo no manuseio ¢ uso, a qual possui um “conhecimento”
préprio. (...) No ambito da presente analise, o ente pré-tematico é o que se
mostra na ocupacdo do mundo circundante. Aqui, o0 ente ndo € objeto de um
conhecimento teorico do “mundo” e sim o que € usado, produzido, etc. (...)
agora, numa investigagdo, perguntamos: Que ente ha de ser pré-tematizado e
estabelecido como base pré-fenomenal? A resposta comum seria: as coisas.
(...) Na lida, encontram-se instrumentos de escrever, de medicdo, de costura,
carros, utensilio. Cabe assim expor o modo de ser do instrumento. Essa
exposicdo acontece, seguindo-se o fio condutor de uma delimitacdo prévia
daquilo que faz de um instrumento, instrumento, ou seja, do instrumental.
(...) Os diversos modos de “ser para”, como serventia, contribuicdo,
aplicabilidade, manuseio constituem uma totalidade instrumental.
(HEIDEGGER, 2008, p. 115-116)

Assim, ndo se pode captar a esséncia — a motivacao — de um determinado significado
atribuido a um fendbmeno linguistico sem observar sua mundanidade circundante, nessa légica

interpretativa, o todo cultural que o circunda. E, por assim dizer, uma tentativa de captar a
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“multiplicidade dos fendmenos de referéncia” (HEIDEGGER, 2008, p. 116), pois “ao se lidar
com o instrumento no uso, a ocupacdo se subordina ao ser para constitutivo do respectivo
instrumento. (...) O proprio martelar ¢ que descobre o “manuseio” especifico do martelo”
(HEIDEGGER, 2008, p.117).

De acordo com o filésofo, a pura observagdo teérica das ‘“coisas” carece da
compreensdo de sua manualidade, isto é, da visdo real do seu emprego no uso o que, por sua
vez, lhe confere caracteres especificos s6 compreensiveis a partir da totalidade da circunvisao.
No ambito linguistico, vincula-se epistemologicamente a interpretacdo proposta por
Heidegger o movimento Worter und Sachen (Palavras e Coisas), iniciado no ano de 1909 e
também pertencente a escola de pensamento alemd. Prenuncia-se, assim, a primeira relacdo
sistematica entre a linguistica e a etnografia ao vincular o estudo das palavras as coisas que
designam.

A preocupacdo com o todo circundante na decodificacdo dos significados atribuidos as
“coisas”, ou referentes, estabelece-se mais detidamente no a&mbito da cultura material,
contudo pode ser estendida também as interpretacdes dos aspectos da cultura imaterial ou, no
dizer de Boléo (1991), do folclore. O autor, ao descrever as Relacdes da Linguistica com a

Etnografia e o Folclore, distingue os dois niveis culturais de investigacéo,

Etnografia (...) é o estudo dos objectos materiais necessarios as actividades
fundamentais do povo, como sejam as alfaias agricolas, os instrumentos
piscatorios, etc. (...) Seria, por conseguinte, a ciéncia dos factos colectivos da
vida de uma nacdo. (...) Quanto a Folclore, trata-se de uma palavra de
origem inglesa, criada em 1846 por Thoms, e que é formada de folk (povo) e
lore (cultura, tradicdo). No sentido restrito sera, portanto, o estudo da parte
espiritual da cultura popular, p. ex. tradicdes, lendas, oracfes, supersticoes,
etc. (...) Para mim, a etnografia é o estudo da parte material da cultura
popular (...); o folclore é o estudo da parte espiritual da cultura popular.
(BOLEO, 1991, p. 255-6-7)

Na esfera linguistica, Breal (1992, p. 125), em seu Ensaio de Semantica, propde o
seguinte questionamento, ‘“como os homens se arranjam para dar nome as coisas?”,

respondendo-o da seguinte maneira:

(...) ndo ha duvida de que a linguagem designa as coisas de modo incompleto
e inexato. Incompleto, porque ndo se esgotou tudo o que se pode dizer do sol
quando se disse que ele é brilhante, ou do cavalo quando se disse que ele
corre. Inexato, porque ndo se pode dizer do sol que ele brilha quando se
escondeu, ou do cavalo que ele corre quando estd em repouso, ou quando
esta ferido ou morto. Os substantivos sdo signos ligados as coisas: eles
encerram exatamente a parte da verdade que um nome pode encerrar, parte
necessariamente tdo menor quanto mais tem de realidade o objeto. (...) se
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tomo um ser real, um objeto existente na natureza, sera impossivel a
linguagem fazer entrar na palavra todas as nogdes gque esse ser ou esse objeto
desperta no espirito. A linguagem é obrigada a escolher. Entre todas as
noc¢oes, a linguagem escolhe apenas uma: cria assim um nome que nao tarda
a se tornar um signo.

Com base em tais pressupostos, ressalta-se a importancia da observacdo do entorno
cultural na depreensdo dos significados linguisticos e considera-se que cada escolha lexical
realizada é feita com base na soma das experiéncias individuais que, historicamente,
constroem e modelam a coletividade. Esta Gltima, por sua vez, remodela-se continuadamente,
mantendo vivas as raizes culturais e reorganizando sua estrutura social de acordo com 0s
fluxos e contra-fluxos historicos dos sujeitos.

Considera-se, aqui, entorno cultural como o “contexto de situagdo”, termo empregado
por Ullmann (1964, p. 105-106) para se referir ao conceito introduzido no campo linguistico
pelo antropo6logo Bronislaw Malinowski a partir dos estudos empreendidos sobre a lingua e a
cultura do povo habitante da ilha Trobriand, no Sul do Pacifico, “significa, em primeiro lugar,
a situacdo efectiva em que uma expressdo ocorre, mas leva a uma visdo ainda mais ampla do
contexto que abrange todo o fundo cultural contra o qual é colocado um acto de fala”. De
acordo com Ullmann (1964, p. 106), tal principio é de crucial importancia para a semantica
histérica, pois “o significado completo e o tom de certas palavras s6 podem ser captados se os
colocarmos de novo no contexto cultural do periodo”.

Dessa forma, os significados atribuidos as lexias acompanham o remodelar da
coletividade e estdo, também, em constante processo de transformacao semantica, originando,
com isso, a variacdo lexical. O valor, ou codificacdo semantica, atribuido a cada lexia
depende do grau de coesao ideoldgica e social do grupo de individuos que compartilham de
determinado trago significativo.

Tais reflex6es sdo bem representadas por Machado Filho (no prelo), ao expor parte
dos fundamentos constituintes da corrente de estudos cunhada pelo autor como Lexicografia
Variacional, nela o léxico de uma lingua é concebido como revestido por uma “natureza
mutavel” e “carater paradoxal” responsavel pelo processo de constituigdo identitdria de

determinada lingua. Sobre o assunto, assim se expressa o lexicégrafo:

Se, por um lado, [o Iéxico] mantém a prorrogacgao secular das mais distantes
fontes etimoldgicas que se solidificaram em seu esteio histérico, por outro,
permite que o novo Se interponha, em funcdo dos contatos culturais ou
linguisticos a que essa mesma lingua em uso se possa submeter e em razéo
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de processos neoldgicos, despertados por inusitadas necessidades
expressivas das comunidades de fala. (MACHADO FILHO, no prelo®)

O prestigio social outorgado a cada grupo cultural dita os valores significativos
candnicos atribuidos as variantes lexicais que passam, assim, a integrar a norma lexical
padrdo documentada nos dicionarios gerais. E nesse ponto que o reconhecimento e o
mapeamento sistematico da variacdo dialetal, realizado pela dialetologia, com importante
contribuicédo tedrico-metodoldgica da sociolinguistica, pode contribuir significativamente para
0 registro sisteméatico da variacdo lexical realizado pela lexicografia variacional, sem, no
entanto, deixar passar ao largo as particularidades culturais de cada regido sob pena de se
perder possiveis pistas do valor significativo “original” atribuido as lexias.

Assim, a observacédo etnogréafica apresenta também relevante contribuicdo e se mostra
como um caminho proficuo para o registro das particularidades que possibilitam depreender,
salvaguardando na historia da lingua, possiveis motivaces significativas nem sempre
facilmente recuperaveis ao primeiro olhar, pois uma abordagem etnografica, no dizer de
Gomes Dias (2012, p. 222), é

(...) aquela que leva em conta a combinacdo de fatores geogréficos,
histéricos e antropossociais como modeladores fundamentais na estruturacéo
das condigdes de vida dos homens, e, por isso mesmo, condicionantes dos
usos e costumes, da mentalidade, do modo de vida de qualquer povo.

A afirmacdo de que o estudo da lingua, na perspectiva histérica e variacional,
pressupde a observacdo do entorno cultural subjacente ndo se reveste em carater de novidade.
A principal tarefa esta, na realidade, em determinar o nivel de influéncia exercido pelos
aspectos socioculturais nos fenémenos linguisticos que se pretende investigar, pois a
linguagem “pode fornecer-nos preciosas informacgdes historicas de que € a depositaria
involuntariamente”, uma vez que a palavra “acompanha o objeto ao qual serve de etiqueta
através dos acontecimentos da historia”. (BREAL, 1992, p. 124) E a partir do estabelecimento
desses limites que surgem as diferentes areas de especialidade que compdem o quadro tedrico
da Linguistica Histdrica contemporénea.

O ponto a que se pretende chegar esta diretamente associado a problematica
envolvendo as disciplinas cuja base de investigacdo situa-se no plano lexical da lingua.
Nesses casos, é ténue a linha que permite o estabelecimento dos limites entre a investigacdo
estritamente linguistica, pautada nos fendmenos internos e estruturais da lingua, e a

necessidade de estabelecer qual ou quais os aspectos culturais, assim como o nivel de

® Traduzido pelo autor. Verséo original em lingua inglesa — The history of the lexicon.
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influéncia exercido, que poderdo ser considerados como condicionantes e motivadores de

usos e costumes linguisticos.

2.4 LEXICO E CULTURA: AS CIENCIAS LEXICOLOGICA E LEXICOGRAFICA

No tocante aos fendmenos que recobrem 0s processos de constituicdo vocabular, o
grau de influéncia dos aspectos culturais na estrutura linguistica é notoriamente elevado, pois,
de acordo Vilela (1979, p. 9), o conjunto das unidades léxicas, considerando o papel que
exercem enquanto fungdo representativa da linguagem, “representam a realidade
extralinguistica duma lingua”. Tal pressuposto fundamenta-se na ideia de que a dimensdo
funcional da lingua vai muito além da funcdo de comunicar e exerce também um importante
papel social como veiculo de identificacdo étnica e cultural.

Com base também nas palavras de Machado Filho (2014, p. 264) ao afirmar que “pela
propria natureza multifacetada do léxico que é o primeiro estagio solido de significacdo
pragmatico-linguistico a se operar”, pode-se afirmar que esse € o nivel de observacdo que
melhor permite visualizar e sistematizar os processos de nomeacdo e representacdo da
realidade extralinguistica, pois evidencia ideologias, crencas e tradi¢des expressas na fala por
meio das lexias.

Ao considerar as unidades léxicas como substancias da cultura, entende-se, em
decorréncia, que o contexto extralinguistico interfere diretamente nos processos de nomeacao
e atribuicdo de significados a cada novo elemento da realidade. E a competéncia lexical do
falante, desenvolvida gradativamente por meio de acbes consecutivas de cognicdo da
realidade e categorizacdo das experiéncias humanas classificadas em signos linguisticos que
faz da lingua um sistema de possibilidades e garante seu carater mutavel através do tempo.

As disciplinas que se debrucam sobre os estudos lexicais ramificam-se, basicamente,
em trés linhas tedrico-metodoldgicas: a lexicologia, a lexicografia e a terminologia. Esta
ultima, ndo sera abordada em detalhes, menciona-se apenas que corresponde ao campo de
estudo lexical que

(...) se ocupa de um subconjunto do léxico de uma lingua, a saber, cada &rea
especifica do conhecimento humano. (...) Assim, a terminologia pressupde
uma teoria da referéncia, ou seja, uma correlacdo entre a estrutura geral do
conhecimento e o cddigo linguistico correspondente. (...) Esse enfoque do
conceito ao termo distingue o método de trabalho da Terminologia daquele
que caracteriza a Lexicografia. Os termindgrafos (...) tém por objeto a
atribuicdo de denominacBes aos conceitos: atuam pois do conceito para o
termo. (BIDERMAN, 2001, p. 17)
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O léxico de uma lingua, de acordo com Biderman (2001, p. 11), “se relaciona com o
processo de nomeacdo e com a cognicao da realidade. (...) Os conceitos, ou significados, séo
os modos de ordenar os dados sensoriais da experiéncia” e armazena sua memoria. Se
observado diacronicamente, por meio da comparacdo entre registros documentais coletados
em diferentes estagios sincronicos, permite identificar vestigios da trajetoria historico-cultural

da lingua, assim como do seu grupo de falantes. Vilela (1979, p. 09) conceitua Iéxico como

(...) o dicionério no duplo sentido de conjunto de palavras dessa lingua e a
sua inventariacdo (dicionaristica ou lexicogréafica), a competéncia lexical do
falante/ouvinte nativo duma lingua e, na perspectiva resultante da funcéo
representativa da linguagem, o conjunto das unidades Iéxicas (= as unidades
que representam a realidade extralinguistica) duma lingua.

Percebe-se, na definicdo proposta por Vilela, como séo estreitos os limites que
separam e caracterizam areas como a lexicologia e a lexicografia. Assim, se faz importante
distinguir as atribuicdes e as tarefas de cada uma das disciplinas que tem como objeto de
estudo o Iéxico e, de maneira ampla, mesmo comungando do objetivo principal de descrever o
patriménio lexical da lingua, se consideradas sob os diferentes enfoques tedricos e abordagens
metodolGgicas que se voltam, constituem areas de investigacéo distintas.

A lexicologia ¢ uma ciéncia antiga e, de acordo com Biderman (2001, p. 14), “tem
como objetos basicos de estudo e andlise a palavra, a categorizacéo lexical e a estruturacdo do
1éxico”. Assim, a lexicologia cabe delimitar e definir sua unidade basica de analise, assim
como o estudo da estruturacdo, do funcionamento, das mudancas e das variagdes no léxico de
uma lingua.

No entanto, do mesmo modo que no &mbito da semantica ha ampla discussdo em torno
da delimitacdo e definicdo do conceito de significado, no ambito das ciéncias lexicais a
dificuldade se da no estabelecimento do conceito de palavra e na delimitacdo da unidade
basica de analise da qual se ocupa a lexicologia, suscitando diversificadas discussdes e
problemas tedricos que repercutem, sobretudo, no dominio da lexicografia. De acordo com
Biderman (2001, p. 14) “a definigdo e a identificacdo da unidade lexical constitui problema
tedrico complexo com graves consequéncias em outros dominios, especialmente na pratica da
Lexicografia”. Nota-se tal problematica também na defini¢do de léxico proposta por Coseriu
(1987, p. 133),

(...) por «léxico»> hay que entender la totalidad de aquellas palabras de una
lengua que corresponden a la organizacion immediata de la realidad
«extralingiiistica»>. Al 1éxico, en este sentido, no pertenecen, pues, todas las
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«palabrasy» de una lengua, sino sélo aquéllas que, en esta lengua, estan por
la realidad misma nombrada mediante el lenguaje®.

No que tange a delimitacdo do conceito de palavra, Coseriu (1987, p. 133) diz ser
necessario distinguir trés classes de palavras, as palavras lexematicas, responsaveis por
estruturar e representar a realidade extralinguistica, as palavras categorematicas, funcionam
como pronomes e meio de estruturacdo da realidade extralinguistica, mas ndo representam
nenhuma matéria extralinguistica determinada e as palavras morfematicas, ou instrumentais,
que ndo configuram de modo imediato a realidade, mas trabalham em conjunto com outras
palavras na estruturacdo do falar. Ainda de acordo com o autor, somente as palavras
lexeméaticas pertencem ao dominio do Iéxico e sdo objetos de estudo proprio da lexicologia.

Além da delimitacdo de Coseriu, Pottier (1974) propde o termo lexia como designacao
da unidade lexical basica, afirmando que “une lexie nait d’une habitude associative. (...) est
I’unité lexicale memorisée. Ele appartient a un categorie (forme du signifié) ou des classes
superiores™. (POTTIER, 1974, p. 265-6) O autor propde quatro subdivisdes para as lexias,
denominadas como lexia simples, lexia composta, lexia completa e lexia textual. Ainda de
acordo com Pottier (1968, p. 221), a “deficiéncia na distingdo entre unidade construida
(palavra) e unidade de funcionamento (lexia)” conduz ao afastamento “de uma interpretagao
flexivel, que permite justamente seguir a evolucdo da lingua”. Adotou-se, neste estudo, o
termo cunhado por Pottier para nomear as unidades lexicais fornecidas como respostas pelos
informantes.

Enquanto a lexicologia se ocupa da descricdo geral do Iéxico de uma lingua, a
lexicografia “é a ciéncia dos dicionarios. E também uma atividade antiga e tradicional”.
(BIDERMAN, 2001, p. 15) De acordo com Biderman (2001), a préatica da lexicografia tem
origem nos glossarios latinos medievais, constituidos por listas de palavras explicativas que
tinham como principal objetivo auxiliar na interpretacédo de textos da antiguidade classica e da
Biblia, consolidando-se, de fato, nos séculos XVI1 e XVII, a partir da elaboracdo dos primeiros
dicionarios monolingues e bilingues — latim e uma lingua moderna.

No que tange aos primeiros dicionarios de lingua portuguesa, Biderman (2001)
apresenta como dignos do nome as obras de Rafael Bluteau (1712-1728), o Vocabulario
Portugués-Latino, e de Anténio Morais Silva (12 ed. 1789; 22 ed. 1813), o Dicionario da

® Por léxico se pode entender a totalidade das palavras de uma lingua que correspondem a organizacédo imediata
da realidade extralinguistica. Ao léxico, nesse sentido, ndo pertencem, pois, todas as palavras de uma lingua, mas
somente aquelas que, nessa lingua, estdo relacionadas a mesma realidade nomeada por meio da linguagem.
(Traducédo nossa)

" Uma lexia nasce de um habito associativo. (...) é a unidade lexical memorizada. Ela pertence a uma categoria
(forma do significado) ou a classes superiores. (Tradu¢ao nossa)
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Lingua Portuguesa. Para a autora “é muito recente, pelo menos entre nds, o advento de um
fazer lexicografico fundamentado numa teoria lexical e com critérios cientificos”.
(BIDERMAN, 2001, p. 15)

Resumidamente, um dicionario € organizado em torno da sua macroestrutura,
constituida pelo conjunto total de entradas lexicais, ou lemas, que podem referir-se tanto a um
termo da lingua quanto a referentes do contexto extralinguistico. Organiza-se, também, em
torno de uma microestrutura, composta pelo verbete, que contempla, de modo geral, trés
estruturas bésicas: a definicdo da lexia seguida pela respectiva contextualizacdo; informacdes
sobre 0s registros de uso e possiveis remissdes a outras lexias associadas ao lema.

E tarefa dos dicionarios gerais de lingua apresentar uma descricdo do vocabulario da
lingua, para isso, busca registrar e definir as lexias, apresentando os conceitos elaborados, e ja
consolidados, na cultura. Vale ressaltar que os dicionarios tradicionais registram os valores
significativos j& detectados em contextos de uso legitimados pelas normas de prestigio,
normalmente utilizando obras literarias candnicas. E nesse ponto que Barcellos da Silva

(2001, p. 119) expde importante reflexdo, assim formulada:

(...) modernamente, com o acirramento da convivéncia entre grupos de
variada insercdo socio-politica, impde-se o conhecimento satisfatorio dos
veiculos expressivos em seus diferentes niveis de realizagdo, de sorte a
favorecer o entendimento entre falantes, via adequagéo de codigos, que ha de
resultar na partilna de experiéncias diversificadas, por vezes antagonicas.
Ademais os instrumentos lexicograficos servem admiravelmente a pesquisa
dialetal e sociolingliistica pela qual se pretende dar a conhecer as
peculiaridades que ddo corpo — e também alma — a modalidade brasileira do
portugués.

Ressalta-se, com isso, que os estudos voltados para descricdo do acervo vocabular, ao
ampliarem seus horizontes para além da pura descricdo candnica dos significados, podem
encontrar nas ciéncias dialetais e linguistico-etnograficas importantes contribuicGes para a
inventariacio da variacio lexical. Nesse aspecto, Machado Filho (no prelo®), ao trabalhar com
a concepcao do Iéxico inserido numa perspectiva variacional e historica, em The history of the
lexicon, faz um levantamento dos principais projetos que se debrugcam sobre a recomposi¢do

historica do Iéxico nacional e afirma que as

(...) diferentes abordagens pelas quais tem sido o léxico investigado e
registrado, seja na dimensdo de espolio cultural comum e identitario de uma
lingua — em perspectiva historica —, seja como elemento caracterizador de
determinados dialetos ou socioletos dessa mesma lingua — sob o viés

8 Traduzido pelo autor. Verséo original em lingua inglesa — The history of the lexicon.
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sociolinguistico e dialetolégico — ou mesmo como escopo de linguagem de
especialidade, em que o termo assume o papel de objeto tedrico de analise.

Logo, um ponto de intersecdo bastante produtivo diz respeito a contribuicdo que o
mapeamento do léxico, guiado pelo método da geolinguistica pluridimensional e atrelado as
observagdes de cunho etnolinguistico, pode fornecer aos registros lexicograficos da lingua
portuguesa através da elaboracdo de glossarios e dicionarios dialetais de forma a colaborar
com o enriquecimento do patriménio imaterial da lingua portuguesa. Machado Filho (2010, p.

10), ao discorrer sobre os dicionarios de lingua portuguesa, aponta que

(...) uma consulta a esses dicionarios demonstra como a tradigdo
lexicografica de lingua portuguesa tem, especificamente nesse aspecto
[estratégias de codificacdo semantica dos itens lexicais], demonstrado certa
imprecisdo para a denotagdo dos elementos. As definicdes s&o normalmente
elaboradas sob o espectro da sinonimia, podendo conduzir, por vezes, 0
leitor a sensacdo de que “amor” e “paixdo”, por exemplo, possam revelar um
mesmo sentimento.

Seguindo essa linha, o referido autor propde a instauragdo de uma Lexicografia
Variacional. No ambito da lexicografia variacional, caso se considerem as formas lexicais
alternativas utilizadas para nomear um mesmo referente, documentadas tanto no interior de
uma mesma comunidade de fala quanto em comunidades geograficamente distintas, pode-se
perceber nitidamente como a observacdo dos fatores socioculturais subjacentes podem
fornecer informacgdes complementares e esclarecedoras para o estabelecimento das defini¢des
lexicogréficas, pois, nem sempre, essas formas tém o mesmo valor para os diferentes grupos
de falantes.

Questdes de método sdo fundamentais nesse momento, considerando que cada etapa,
desde a elaboracdo do questionario linguistico até o tratamento dos dados, precisa seguir uma
coeréncia tedrica que perpassa pela concepgdo que se tem do objeto, pelo objetivo do que se
quer documentar e pelos procedimentos metodoldgicos adotados.

Com vistas a possibilitar o registro lexicografico da variagdo lexical, presente na
realidade linguistica brasileira, e consolidar a lexicografia variacional como uma vertente
tedrico-metodoldgica da lexicografia tradicional, Machado Filho (2010) propde na elaboragéo
do Dicionério Dialetal Brasileiro (DDB), vinculado ao Projeto ALiB, a adogéo de principios
da Lexicografia Variacional tal como a concebe. O DDB tem como objetivo, por meio do
aproveitamento dos dados coletados e fornecidos pelo Projeto ALiB, “conjugar de forma

abrangente lingua e cultura, no sentido de permitir o conhecimento mais abrangente possivel
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da relacdo dialetal que se estabelece, através do léxico, nas comunidades que o utilizam”.
(MACHADO FILHO, 2010, p. 69)

Com base nas explanacOes realizadas, pode-se afirmar que o estudo de um Iéxico
regional permite ndo s6 o mapeamento, a analise, a documentacdo e a caracterizacdo da
lingua, mas de todo o fator cultural que transparece nela, como bem exposto por Barcellos da
Silva (2001, p. 121) nas palavras escolhidas para concluir estas reflexdes:

(...) a natureza dos estudos de base lexical por sua competéncia basica, qual
seja a de estabelecer, organizar e veicular os signos que ddo conta da relacéo
homem-mundo, instrumentam um maior e melhor conhecimento da lingua
falada no Brasil a0 mesmo tempo em que propiciam o reconhecimento das
diferentes ilhas culturais que compdem o mosaico da realidade do Pais.
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3 LINGUA, HISTORIA E RELIGIOSIDADE

La magia parece despertar en cada uno de nosotros fuerzas mentales
escondidas, rescoldos de esperanza en lo milagroso, creencias adormecidas
em las misteriosas posibilidades del hombre. Atestigua esto el poder que las

palavras magia, hechizo, encantamento, embrujar y hechizar poseen en
poesia, donde el valor intimo de los vocablos y las fuerzas emotivas que
estos sugieren perviven por mas tempo y se revelan com mas claridade®.

(MALINOWSKI, 1985, p. 25)

Tomando como ponto de partida para inicio destas discussdes as palavras de
Malinowski, percebe-se como a lingua, por meio do léxico, reflete a forca coletiva das
palavras magico-religiosas que integram o vocabulario de um povo, espelhando, assim, seu
repertorio cultural de crencas, supersticbes e costumes religiosos. Com base no exposto,
tecem-se breves consideragdes acerca da construgdo do pensamento religioso situado no
limiar entre o sagrado e o profano que, por seu turno, constitui os fundamentos ideol6gicos
das principais religides ocidentais modernas.

Em seguida, expdem-se sucintos comentarios acerca do conceito de folclore e da
formacéo religiosa do Brasil. N&do foram descritas em detalhes as manifestagdes do folclore
religioso na Bahia, tendo em vista que, na contextualizacdo que antecede a analise linguistica
de cada um dos referentes investigados, apresentam-se comentarios individuais acerca das
possiveis motivacGes histéricas e culturais operadas nos processos de atribuicdo de

significados e refletidos no Iéxico.

3.1 O SAGRADO E O PROFANO

Mostra-se importante situar brevemente as concep¢des de sagrado e profano que
constituem as bases do pensamento religioso, pois séo elas que, devido a difusdo e prestigio
alcancado por cada vertente religiosa, influenciam no constructo social, este 0ltimo,
responsavel por modelar a forma de conceber a existéncia dos sujeitos que, por consequéncia,
define o conjunto de crencas e supersticdes presente nas comunidades.

Busca-se, entdo, no primeiro momento, retratar a concepcao geral na qual se fundam

0s conceitos e que possibilita o estabelecimento das chamadas religides sociais, além de uma

® A magia parece despertar em cada um de nos forcas mentais escondidas, brasas de esperanca no milagroso,
crengas adormecidas nas misteriosas possibilidades do homem. Atesta isso o poder que as palavras magia,
feitico, encantamento, enfeiticar e encantar possuem na poesia, onde o valor intimo dos vocabulos e as forgas
emotivas que estes sugerem sobrevivem por mais tempo e se revelam com mais claridade.
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breve e geral distincdo entre os conceitos de magia e feiticaria, considerando a importéancia
que tais distin¢cGes adquirem quando se considera o corpus de investigacdo desta pesquisa.
Logo apds, busca-se na historia da lingua interpretacfes que indiquem provaveis origens para
a concepcdo do sagrado e do profano tal como se conhece hoje.

De acordo com o antropdlogo e linguista Bronislaw Malinowski (1985) ndo existem
povos, por mais primitivos que sejam, que ndo estejam cercados pela magia e religido. De
acordo com o autor, o mérito de haver estabelecido sistematicamente os estudos
antropoldgicos sobre as religides vai para Edward B. Tylor, que propde a teoria sobre a
relacdo entre as religides primitivas e 0 animismo, em resumo, a crenga em seres espirituais.
A distin¢do entre sagrado e profano, no campo da antropologia, parte das reflexdes de Tylor
ao observar 0s povos e distinguir a alma do corpo humano. Malinowski (1985) afirma que em
todas as comunidades em que foram realizados estudos antropolégicos confiaveis,
localizaram-se sempre dois campos claramente distintos, o Sagrado e o Profano, assim mostra

0 autor:

(...) por un lado, hallamos los actos y observancias tradicionales,
considerados sacros por los aborigenes y llevados a efecto con reverencia y
temor, encercados ademas por prohibiciones y reglas de conducta especiales.
Tales actos e observancias se asocian siempre con creencias en fuerzas
sobrenaturales, primordialmente las de la magia, o con ideas sobre seres,
espiritus, fantasmas, antepasados muertos, o dioses. Por otro lado, un
momento de reflexidn basta para mostrarnos que no hay arte ni oficio, por
primitivo que sea, ni forma organizada de caza, pesca, cultivo o depredacion
que haya podido inventarse o0 mantenerse sin la cuidadosa observacion de los
procesos naturales y sin una firme creencia en su regularidad, sin el poder de
razonar y sin la confianza en el poder de la razén'®. (MALINOWSKI, 1985,

p. 3)

Malinowski trata também da contribuicdo social e individual das religiGes primitivas
para 0 estabelecimento do que hoje se entende por religido. De acordo com o autor, a
cooperacao social se faz necesséria para revestir as crencas e costumes religiosos com o grau
de solenidade e seriedade necessarios para que se solidifiquem socialmente, pois “la religion
postula el modo justo de pensar y proceder, y la sociedad acepta tal veredicto y lo repite al
unisono. (...) la celebracion puablica del dogma religioso es indispensable para el

10 Por um lado, falamos dos atos e observacdes tradicionais, considerados sagrados pelos aborigenes e levados a
efeito com reveréncia e temor, cercados ademais por proibicdes e regras de conduta especiais. Tais atos e
observacBes se associam sempre com crencas em forcas sobrenaturais, primordialmente as da magia, ou com
ideias sobre seres, espiritos, fantasmas, antepassados mortos, ou deuses. Por outro lado, um momento de reflexao
basta para mostrarmos que ndo ha arte nem oficio, por mais primitivo que seja, nem forma organizada de caca,
pesca, cultivo ou depredacdo que tenha conseguido inventar-se ou firmar-se sem a cuidadosa observacdo dos
processos naturais e sem uma firme crenca em sua regularidade, sem o poder de raciocinar e sem a confianga no
poder da razdo. (Traducdo nossa)
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mantenimiento de la moral en las comunidades primitivas''” e, por fim, diz que “la
transmision y la conservacion de la tradicion sacra acarrea la publicidad o, al menos, el
caracter colectivo de la celebracion. Es esencial para toda religion que su dogma se considere
absolutamente inviolable e inalterable'®”. (MALINOWSKI, 1985, p. 24)

Pode-se pensar, dessa maneira, no fendmeno religioso como o sistema de crencas e
valores compartilhados por um grupo cultural que acaba por definir, de maneira mais ou
menos direta ou consciente, 0 modo sistematico de perceber e experimentar o mundo social.
Mesmo que de maneira inconsciente, a maneira de compreender os valores culturais
religiosos, aceitando-os ou rejeitando-os, é o que molda o sistema coletivo de crencas.

H4, nos estudos antropoldgicos e socioldgicos, uma profusdo de conceitos em torno da
definicio de religido e seu papel na vida humana. Por ora, convém mencionar que foi Emile
Durkheim, em As Formas Elementares da Vida Religiosa (2000), o primeiro a propor uma
origem social para o fendémeno religioso. O autor toma como ponto de partida a concepcao de
que a origem das crencas € essencialmente social e pauta-se no sistema de culto totémico,
guestionando e, a0 mesmo tempo, propondo interpretacdes sobre como as crencgas se tornam
coletivas e normativas.

Indo de encontro as teorias animistas, que partem da ideia de que as religides se
originaram da crenca em seres espirituais, para Durkheim (2000), é exatamente o contraste
entre 0 sagrado e o profano, no sistema totémico, o trago que distingue o pensamento
religioso. Os objetos, lugares e seres tornam-se sagrados a partir do significado que adquirem
para 0 grupo ou cld que, ao embutir-lhes forca sobrenatural, o chamado mana na teoria
totémica, estabelecem o totem da comunidade, dando forma ao sistema de culto coletivo ou
social. Na concepcdo de Durkheim (2000), ao profano corresponde tudo aquilo que pode ser
considerado pratico, util, pertencente ao mundo cotidiano e que ndo possui o significado
emocional caracteristico do sagrado.

No entanto, a concepcdo sociolégica da religido sé veio a ser problematizada,
sistematicamente, no seculo XIX, com o conceito de ideologia proposto por Marx que
concentra neste todas as ideias morais, religiosas e politicas ndo passiveis de verificacdo

direta. Em sintese, de acordo com Mircea Eliade (1992, p. 13),

11 A religido postula o0 modo justo de pensar e proceder, e a sociedade aceita tal veredito e o repete em unissono.
(...) a celebragdo publica do dogma religioso é indispensavel para a manutencdo da moral nas comunidades
primitivas. (Tradugdo nossa)
12 A transmisséo e a conservagdo da tradicdo sagrada acarretam a publicidade ou, ao menos, o carater coletivo da
celebragio. E essencial para toda religido que seu dogma seja considerado como absolutamente inviolavel e
inalterado. (Tradug8o nossa)
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(...) o homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se
mostra como algo absolutamente diferente do profano. (...) Poder-se-ia dizer
gue a histéria das religides — desde as mais primitivas as mais elaboradas — é
constituida por um namero consideravel de hierofanias, pelas manifestaces
das realidades sagradas. A partir da mais elementar hierofania — por
exemplo, a manifestacdo do sagrado num objeto qualquer, uma pedra ou
uma arvore — e até a hierofania suprema, que é, para um cristdo, a
encarnacdo de Deus em Jesus Cristo, ndo existe solucdo de continuidade.
Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a manifestagdo de algo “de
ordem diferente” — de uma realidade que ndo pertence ao nosso mundo —em
objetos que fazem parte integrante do nosso mundo “natural”, “profano”.

Sobre a construcdo do pensamento religioso Ernest Cassirer (1972), tomando como
base as ideias apresentadas por Hermann Usener, em Os Nomes Divinos: Ensaio para uma
teoria da concepcdo religiosa (1896), assim se expressa, “devemos considerar os fatos
isolados que as investigacdes historico-linglisticas e religiosas de Usener trouxeram a luz (...)
na formacdo e plasmagdo dos conceitos dos deuses, que éle persegue pela via das
nomenclaturas divinas”. (CASSIRER, 1972, p. 33)

De acordo com Cassirer (1972), Usener distingue trés fases principais de
desenvolvimento do pensamento religioso, a primeira e mais antiga “camada discernivel do
pensar mitico” corresponde a criagao dos “deuses momentaneos”, “cada impressdo que o
homem recebe, cada desejo que néle se agita, cada esperanca que o atrai e cada perigo que 0
ameaca, pode vir a afetd-lo religiosamente”, em resumo, o deus momentaneo ¢ fruto das
experiéncias individuais e s6 existe “presentemente aqui e agora, num momento indivisivel do
vivenciar de um unico sujeito”. Tal conceito ainda se manteve vivo entre os gregos € era
expresso, como mostra Cassirer (1972, p. 34), genericamente por meio do termo caiuwo
(Daimon).

Nessa concepcdo, 0 segundo momento do pensamento religioso caracteriza-se pela
criagdo dos “deuses especiais” (Sondergotter), pois “a medida em que avanga o
desenvolvimento espiritual e cultural, tanto mais a atitude passiva do homem diante do mundo
externo transforma-se em ativa”. (CASSIRER, 1972, p. 35) Assim, a motivacao para a criagdo
dos “deuses especiais” estd na marcagdo da periodicidade dos ciclos naturais que se repetiam
em intervalos definidos na rotina humana, cada esfera particular de atuacdo humana gerava
seu correspondente deus particular, nesse momento, os deuses especiais ainda ndo possuem
“uma func¢do ou significagcdo geral; penetram o ser em tdda sua amplitude e profundidade,
permanecendo limitados a um setor, a um circulo muito determinado”. (CASSIRER, 1972, p.

35)
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Segundo o autor a presenca da cultura religiosa dos deuses especiais esteve presente
de forma marcante na religido da Roma pré-cristd, a cada tarefa cotidiana de semeadura,
colheita e armazenamento correspondia um “deus especial” que caso nao fosse corretamente

invocado, as tarefas poderiam ndo lograr éxito. Cassirer (1972, p. 36) mostra que

(...) Usener descobriu na tradicéo religiosa lituana a mesma articulacéo tipica
do pantedo popular, de acérdo com os diferentes dominios de atividade. Dai,
assim como de outras descobertas similares na histéria da religido grega,
concluiu que as figuracdes e nomes de tais deuses especiais aparecem em
tbda parte, de modo essencialmente analogo, em certos estagios do
desenvolvimento religioso. Representam um ponto de passagem necessario
que a consciéncia religiosa deve atravessar para chegar a seu objetivo Gltimo
e supremo: a conformagédo dos deuses pessoais. Mas, de acordo com Usener,
a trajetéria percorrida para atingir tal objetivo pode ser iluminada
unicamente pela historia da linguagem, “pois a condigdo necessaria para o
surgimento dos deuses pessoais € um processo historico-linguistico”.

Com base nas ideias apresentadas pelo autor, em qualquer lugar que se estabeleca e se
apresente com caracteristicas particulares, pela primeira vez, um deus especial, esta
configuracdo especifica vem acompanhada por um nome especial, originado no ambito da
atividade particular que deu origem ao deus, “através de seu nome, um deus pode ser mantido
duradouramente no estreito dominio para o qual foi, na sua origem, criado” e, em processo
diametralmente oposto, “algo bastante diverso ocorre quando, ou por alteracdo fonética, ou
por desuso da raiz da palavra correspondente, a denominacdo do deus perde sua
inteligibilidade, sua conex&o com o tesouro vivo da linguagem”. (CASSIRER, 1972, p. 36)

Quando, devido a movimentos historicos e culturais diversos, o nome perde suas
caracteristicas linguisticas originais, passa a ndo despertar mais na consciéncia coletiva um
conceito particular associado a divindade. Nesse estagio, de acordo com Cassirer (1972), o
nome torna-se proprio e, assim como o nome de uma pessoa, evoca uma personalidade
particular, assim, o conceito de “deus particular”, “que expressa mais um certo fazer do que
um certo ser, s6 entdo ganha corporeidade e, em certa medida, sua propria carne e sangue.
Este deus, agora, é capaz de agir e sofrer como uma criatura humana”. (CASSIRER, 1972, p.
37)

De acordo com o exposto por Cassirer (1972), tomando como base as investigagdes
historico-linguisticas de Usener, estes sdo os trés principais marcos da construgdo do
pensamento religioso pautado na concepcdo que se tem do divino. N&o se estendera a
discussdo em torno das funcdes psicologicas e sociais da religido no momento em que passa a

figurar como instancia social, menciona-se apenas que as duas principais concepcdes do
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divido que marcam a institucionalizacdo das chamadas religides oficiais em oposicdo as
religides naturais, ¢ a ideia dos “deuses especiais” que, de acordo com fluxos de cada povo,
originam, por assim dizer, os “deuses particulares”, estes, por sua vez, constituem a base da
concepcao que se tem do divino nas religiGes monoteistas.

Como mostra Cassirer (1972, p. 37), Usener acreditava que “a investigagdo das formas
linglisticas nas quais se sedimentam as diversas representacdes religiosas, sdo o fio de
Ariadne por cuja virtude exclusivamente podemos alimentar a esperanca de encontrar
orientacdo segura no labirinto do pensamento mitico”.

Visdo semelhante pode ser encontrada em estudo mais recente apresentado por Emile
Benveniste (1995) que, ao tratar da instituicdo religiosa, apresenta um estudo especifico
voltado para as nogdes religiosas fundamentais presentes no vocabulario do indo-europeu. Tal
apresentacdo se faz importante, pois localizou-se como a concepc¢éo e o valor do sagrado, a
ideia de sacrificio e a nocéo central de religido e supersticdo, expressos nos termos latinos,
orientam, em grande parte, a cultura religiosa predominante nas religides oficiais ocidentais.
Reproduz-se, para melhor situar a investigacdo empreendida pelo autor, um resumo do que

propde em seu estudo. Segundo Benveniste (1995, p. 181-2), o problema maior esta em

(...) alcangar no léxico uma realidade indo-européia. (...) ndo podemos ter
um acesso direto as concepcgdes indo-européias referentes a religido, porque
a comparacao nos apresenta somente termos gerais, ao passo que o estudo
das realidades mostra que cada povo possuia suas proprias crencas e cultos
particulares. A gramatica comparada, por seu proprio método, leva a
eliminacdo dos desenvolvimentos particulares para restituir a base comum
(...) assim, ndo haveria nenhum termo comum designando a religido, o culto
e o sacerdote, e sequer nenhum deus pessoal. Em suma, de comum restaria
apenas a nogdo de “deus”. Esta ¢ bem documentada sob a forma *deiwos,
cujo sentido proprio é “luminoso” e “celeste”; nessa qualidade, o deus se
opde ao humano, que é “terrestre” (tal é o sentido da palavra latina homo).

E no grupo das palavras latinas, expressas pelos termos sacer: sanctus, que se localiza
a nocdo de sagrado que orienta as concepgdes religiosas ocidentais modernas, pautadas na
visdo dualista do sagrado (divino/celeste) em oposicdo ao profano (mundano/terrestre) e a
partir da qual se estabelece a oposi¢édo entre o bem/divino e o mal/profano.

No ambito das religides orientais, toma-se como exemplo para comparagdo 0 grupo
das linguas iranianas, apresentado por Benveniste (1995, p. 183), mais especificamente o
vocabulario religioso avéstico, no qual o adjetivo spanta, traduzido como “sanctus”, adquire
importancia fundamental na religiosidade Persa — Zoroastrismo —, pois juntamente com outro

adjetivo amarata (> amasa) “imortal” designa os amasa-spanta (os Santos Imortais), “grupo
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de sete divindades que presidem a vida material e moral do homem, sendo que cada uma delas
logo se encarnou — embora com nomes abstratos — em um elemento: &gua, terra, plantas,
metais etc”.

Segundo o autor, cada uma dessas divindades é, simultaneamente, o simbolo de uma
virtude e a divindade protetora de um elemento do mundo, dispostas em torno do deus
supremo Ahura-Mazda. O autor apresenta outras formas de composicdo que, aglutinadas a
forma spanta, passam a designar nomes de seres especificos, “com nomes de seres, ele ¢ o
epiteto do deus da bebida haoma (védico soma), é o epiteto de um animal tdo importante na
cosmologia quanto o bovino: gao-spanta” (BENVENISTE, 1995, p.184), vindo a tornar-se
elemento do préprio nome de Amarati, divindade da terra: spanta-armaiti que resultou, em
iraniano médio Spandarmat, com os dois elementos aglutinados, 0 nome deixa de ser
entendido como um composto e passa, assim, a designar uma divindade particular.

Percebe-se, nessa descricdo, como se pode correlacionar a evolugdo do pensamento
religioso com a proposta de Usener, apresentada sob a Otica de Cassirer (1972) na
impossibilidade de consulta a obra original. Observa-se que do termo geral spanta, surge o
grupo de “deuses especiais” que constituem 0S amasa-spanta e, a partir das alteragdes na
estrutura do nome, passa a designar uma divindade particular, Spandarmat, originando, como
descrito por Cassirer (1972, p. 37) um “deus particular”.

N&o se alongara a exposi¢do em torno das demais evolucdes do termo, haja vista ndo
ser essa a natureza deste estudo. O objetivo em apresentar tal descricdo volta-se para o
estabelecimento da comparacdo basica entre a visdo do sagrado predominante no oriente e a
visdo que domina as religides ocidentais que tem como bergo original para expressdo do

conceito de sagrado a lingua latina, pois como mostra Benveniste (1995, p. 186),

(...) embora o termo eslavo correspondente ndo seja conhecido a ndo ser
como traducdo de uma nocdo crista (hagios “santo”), podemos presumir que
a nogdo original do ant. esl. sveri estava carregada de representacdes
naturalistas. Os eslavos, ap0s a conversdo, mantiveram muitos vestigios de
nogdes pagds. Em cancdes populares impregnadas de um folclore pré-
historico, sve ti se refere a palavras ou a seres dotados de uma poténcia
sobrenatural.

Como apresenta o autor, o carater de santo e sagrado nesse grupo linguistico define-se,
basicamente, nas nogdes de forca exuberante e fecundante, geradora de vida e capaz de fazer
surgir frutos da natureza.

De maneira geral e resumindo as exposi¢cdes de Benveniste (1995), nas linguas do

tronco germanico o sagrado era concebido com nocdo semelhante, como pressagio de boa
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sorte, de salde fisica, ou seja, com carater de bengao, “desde o gotico, hails ‘com boa salde,
que goza de sua integridade fisica’ tem também a funcdo de uma espécie de voto, traduzindo
0 grego khaire ‘salde!’. Explica-se que a integridade fisica tenha um valor religioso tdo
caracterizado”. (BENVENISTE, 1995, p. 188)

Na base latina, como ja mencionado, encontra-se a concepg¢do bésica do sagrado que
orienta a maior parte das concepgdes religiosas presentes na sociedade moderna. No tronco
latino o sentido de sagrado é expresso por dois termos, sacer e sanctus, e adquire outra
roupagem. Como novamente mostra Benveniste (1995, p. 189) ao investigar a origem dos
termos:

(...) o termo latino sacer encerra a representagdo para nés mais precisa e
especifica do “sagrado”. E em latim que melhor se manifesta a divisdo entre
o profano e o sagrado; é também em latim que se descobre o caréater
ambiguo do “sagrado”: consagrado aos deuses e carregado de uma macula
indelével, augusto e maldito, digno de veneracéo e despertando horror. Esse
duplo valor é proprio de sacer; ele contribui para a diferenciagéo entre sacer
e sanctus (...). Além disso, é a relacdo estabelecida entre sacer e sacrificare
gue melhor nos permite compreender o mecanismo do sagrado e a relacdo
com o sacrificio.

Tal concepcdo do sagrado constitui a base da doutrina das religiées judaico-cristas. Ja
nos textos candnicos do Antigo Testamento, em um dos primeiros livros, podem-se localizar
diversificadas passagens biblicas que relatam episodios de sacrificio, denominados também
como holocausto. Benveniste (1995) expde a explicacdo proposta por Hubert e Mauss de que
0 objetivo primordial do sacrificio é promover a comunicacdo do profano (humano) com o
sagrado (divino), tendo como veiculos os sacerdotes e os ritos, “o sacerdos é o agente do
sacrificium, aquele que esta investido dos poderes que o autorizam a “sacrificar”.
(BENVENISTE, 1995, p. 190)

Com o advento do cristianismo e com claras estratégias politicas de centralizacdo do
poder, a pratica do sacrificio, por intermédio das matancas via sacerdotes, passa a ser
condenada e o Unico meio de reconciliacdo com o divino se da através de Jesus Cristo que,
apos oferecer-se em sacrificio para redimir o homem de toda a carga do pecado original,
torna-se a figura sagrada central das religifes cristés.

Nessa concepgéo, por meio do sacrificio, Jesus Cristo torna-se, assim, um homo sacer,
ou seja, a particularizacdo do sagrado que viabiliza a remisséo, a sacralizacdo e a comunhdo
com o divino, pois “um homo sacer é para os homens aquilo que o animal sacer € para 0s
deuses: nenhum dos dois tem nada em comum com o mundo humano”. (BENVENISTE,

1995, p. 190) Percebe-se, novamente, a evolucdo da concepgdo religiosa para 0
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estabelecimento de um “deus particular”. Mais uma vez, esclarece Benveniste (1995, p. 192-
3),

(...) se tentarmos definir o que distingue sacer de sanctus, poderemos dizer
que é a diferenca entre o sagrado implicito (sacer) e o sagrado explicito
(sanctus). Sacer possui em si mesmo um valor proprio, misterioso. Sanctus é
a condicdo resultante de uma interdicdo pela qual os homens sdo
responsaveis, de uma prescricdo respaldada por uma lei. A diferenca entre os
dois termos aparece num composto em que surgem associados:
sacrosanctus, aquilo que é sanctus por um sacrum, aquilo que é defendido
por um verdadeiro sacramento. Sacer é uma qualidade absoluta, ndo admite
graus; concebivel, no maximo, € a expressdo suprema sacerrimus “sagrado
acima de tudo”. Mas o sanctus pertence ao dominio do relativo: uma coisa
pode ser mais ou menos sanctum.

Pode-se inferir que nesta concepcdo de sagrado e sacramentado origina-se todo o
conjunto dogmatico de proibicbes e interdicbes caracteristicos das religiGes cristds, pois
somente via Jesus Cristo — possui valor sagrado proprio — alcanga-se a remisséao e livra-se da
punicdo eterna. Ha4 também a presenca dos sacramentos e a figura do sacerdote, mais forte na
vertente catolica do cristianismo que ainda utiliza a lingua latina em contextos cerimoniais,
nesse caso, 0 sacerdote é o Unico autorizado a conferir carater sacramental as coisas do mundo
fisico. Ainda de acordo com Benveniste (1995, p. 198), “ndo se vé em Qrego essa
contamina¢do do “‘sagrado”, que equivale a uma macula e pode expor o homem sacer a
morte”.

A propria origem do termo religido, na lingua latina, aponta para a confirmacédo destas
constatacdes. Religio, que segundo Benveniste (1995, p. 269) permanece em todas as linguas
ocidentais, ¢ uma “palavra tnica e constante, para a qual jamais houve equivalente ou
substituto”. Dentre as varias concepg¢des apresentadas para o termo latino, “a religio romana,
em sua origem, é essencialmente subjetiva. Ndo € por acaso que somente nos autores cristaos
aparece a explicacdo de religio como religare” (BENVENISTE, 1995, p. 273) ou com o
sentido de religere (“recoletar”; “retomar para uma nova escolha, retornar a uma conduta
anterior”).

Nas explica¢fes fornecidas pelo autor, o conceito de religio € remodelado sobre a
concepgdo de que o homem tem, somente a partir dai, restabelecida a sua relagdo com Deus,
atestando com isso a influéncia da vertente religiosa cristd na concepgdo moderna
predominante que se tem da religido. Para Benveniste (1995), na antiga Roma — Roma pré-
cristd — a ideia que se tinha de religio era totalmente diferente.

A analise do significado de religio, como exposta por Benveniste, lanca luz ao termo

gue para 0s romanos constituia-se como contrario, superstitio (“dom de presenga”, “faculdade
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de testemunhar como se tivesse estado presente”). Segundo o autor, “os romanos tinham
horror as préticas divinatorias; consideravam-nas charlatanismo; os feiticeiros, os adivinhos
eram desprezados” (BENVENISTE, 1995, p. 280), e superstitio, associado as praticas
reprovadas, adquiriu, assim, “uma nuanga desfavoravel. Apontou, em boa hora, as praticas de
uma falsa religido consideradas vas e baixas”.

Com base nos percursos historicos apresentados por Benveniste (1995), os dois
valores sucessivos encontrados para superstitio indicam duas visdes distintas, inicialmente
refletia a situacdo das crencas populares e, posteriormente, a atitude dos romanos tradicionais
com relacdo a essas crengas.

Em termos mais proximos da investigacdo proposta nesta pesquisa, considerando a
forte influéncia romana na difusdo do catolicismo, religido de forca politica predominante na
formacdo do Brasil, tal concepcdo funciona também como provavel explicacdo para as
perseguicdes religiosas empreendidas em territorio nacional, assim como na visdo de sagrado
e profano, do bem e do mal que, de forma mais ou menos direta, exercem influéncia na
constitui¢do do repertorio lexical dos sujeitos.

Mostra-se oportuno, neste momento, distinguir magia da pratica da feiticaria.
Resumidamente, a magia configura-se como a forma de observar e conceber o0 mundo sob a
Gtica do sagrado, considerada também, em algumas formas de culto mais contemporaneas e
sistematizadas, mas ainda pautadas nos principios das religides naturalistas, como “A Grande
Arte” e ciéncia sagrada de estudo do oculto, da natureza e das relagdes do homem com o0s
ciclos naturais. Para isso, busca desenvolver um conjunto de habilidades praticas que tem
como principal intuito expandir as capacidades humanas para uma interacdo plena com o
universo extrafisico. Normalmente, a magia esta associada a sistemas religiosos ritualisticos e
cerimoniais que buscam o contato com oculto e com as divindades cultuadas em cada
tradicdo.

A feiticaria vincula-se diretamente a magia e funciona como um conjunto de préaticas
desta, utiliza elementos fisicos para manipular a realidade extrafisica com intencdes
especificas e particulares, objetivando obter resultados materiais ou “favores” divinos. Esta
associada a invocacdo de entidades — espiritos, deuses, génios ou demonios — e a préatica da
adivinhacéo.

Tanto a magia como a feiticaria eram comuns nas religides naturais, com a evolucao
para as religides ditas socioldgicas, muitas praticas se perderam ou foram pejorativamente
associadas a pratica do mal. Como exposto por Campbell (1990, p. 155) ao utilizar como

exemplificagdo as leis do Velho Testamento, “isso ¢ a transformagao da religido em teologia.
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A religido comega com a sensagdo de maravilhamento e espanto, e com a tentativa de contar
historias que nos ligardo a Deus. Depois isso se transforma num conjunto de obras teologicas,
em que tudo € reduzido a um codigo, a um credo”.

No ambito das religiGes ocidentais, pautadas nos valores romanos e nos principios
judaico-cristdos, percebe-se uma interferéncia direta dessas ideologias na constituicdo
politico-social das sociedades. No que se refere ao Brasil, inclui-se, ai, o conjunto de crencas
dos povos indigenas e africanos que aqui coexistiram.

Aplicando tais interpretacbes ao corpus deste estudo e observando os valores
religiosos predominantes presentes nas lexias analisadas, nota-se a marca dessa concepcao de
sagrado nos significados atribuidos a referentes como diabo, feitico, amuleto, benzedeira,
curandeiro e medalha, fato que podera ser melhor constatado no capitulo destinado a
exposicdo das analises empreendidas e nas descri¢bes seguintes acerca da formacao religiosa

da sociedade brasileira.

3.2 0O CONCEITO DE FOLCLORE

Nilza Megale, em Folclore brasileiro (1999), afirma ser o folclore uma ciéncia
indispensavel para o conhecimento social e psicoldgico de um povo, sendo o termo assim
cunhado pelo arquedlogo inglés William John Thoms. De acordo com a autora, Thoms
enderecou uma carta a revista The Atheneum, em Londres, no ano de 1846, pedindo apoio
para o levantamento de dados sobre os usos, tradi¢cGes e lendas regionais da Inglaterra. Na
mesma ocasiao, prop06s que se empregasse o termo folk-lore para designar “essas antigiiidades
populares”. (MEGALE, 1999, p. 11) Segundo Megale, o pedido de Thoms s6 foi aceito em
1878, com a fundacdo da Sociedade de folk-lore de Londres.

Nas ideias de Megale (1999, p. 11), a criacdo do folclore é o resultado da participacédo
coletiva das diferentes esferas da sociedade, constituindo-se como a “historia ndo escrita de
um povo” e acompanha os fluxos historicos dos sujeitos, pois “o folclore ndo € estatico, mas
essencialmente dindmico, pois, apesar de basear-se no passado, esta sempre se acomodando a
mentalidade e as reinvindicag¢des do presente”.

De acordo com Boléo (1991) o folclore corresponde a parte imaterial da cultura
popular e recobre diferentes esferas socioculturais que constituem parte da historia local.
Dessa forma, a area cultural das religies de crencas de um povo, constitui uma parcela do seu
folclore. O autor divide o estudo do folclore em variadas especializagOes e, especialmente

sobre o folclore religioso, assim o caracteriza:
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(...) oracBes populares, ao levantar, ao deitar, etc.; culto a Nossa Senhora
(numerosas invocacdes, a frequéncia do nome Maria, mesmo em homens, p.
ex. José Maria; culto dos santos, p. ex. Santo Antonio, S. Pedro, S. Jodo
(recordo apenas as fogueiras de S. Jodo)); culto ao Divino Espirito Santo,
muito importante nos Acores e no Brasil; folclore do Natal (importancia do
presépio) e dos Reis Magos (...); culto dos mortos, p. ex. o cantico das almas,
de que dei uma amostra relativa a povoagdo de Esmoriz, concelho de Ovar,
no meu livro O estudo dos dialectos e falares portugueses (Um inquérito
linguistico) (...); ex-votos, isto é, figurinhas de cera, representaces de
animais ou de membros do corpo humano, uma madeixa de cabelos (...) que
sd0 muito anteriores ao cristianismo e exprimem, das maneiras mais
variadas, a gratidio e o sentimento religioso. (BOLEO, 1991, p. 257)

De acordo com Boléo (1991, p. 258), o folclore religioso pode abarcar ainda sub-
variedades, “como a do folclore médico-religioso, ou seja, o culto a santos protetores contra
doencas (...) E uma das variedades mais ricas do folclore portugués; basta recordar as rezas e
benzeduras para atalhar a erisipela, o quebranto, o mau olhado, etc”. O autor diferencia
também o aspecto do folclore médico-religioso do folclore médico, este Ultimo, que
“apresenta bastante interesse linguistico. Vejam-se, p. ex., as crencas e supersticdes que
existem a propoésito de certas doengas ou de certos momentos da vida de uma pessoa”.

Boléo (1991, p. 260) segue apresentando os variados tipos de folclore e expde o que
convencionou chamar de folclore ultramarino, explicando que ‘“neste ha um aspecto
particularmente interessante para nés, portugueses: é o das relacdes entre o folclore de Africa
e o do Brasil”. Segundo o etnolinguista, o folclore ultramarino constitui-se COMo um campo
vasto e cheio de interesse, pois configura-se como “o estudo da influéncia do folclore europeu
no da América, designadamente o de Portugal no Brasil e 0 de Espanha nos paises da América
do Sul e Central”. Boléo (1991) propde o termo Geografia das tradigdes populares como
melhor forma de designacéo para englobar tanto os estudos etnograficos quanto os folcléricos.
Mostram-se de elevada pertinéncia as consideracfes levantadas por Boléo, pois como afirma
Sapir (1980, p. 153),

(...) as linguas, como as civilizagdes, raramente se bastam a si mesmas. As
necessidades do intercambio pdem os individuos que falam uma dada lingua
em contacto direto ou indireto com os de linguas vizinhas ou culturalmente
dominantes. O intercdmbio pode ser de relagcBes amistosas ou hostis. Pode
processar-se no plano corriqueiro dos negoécios e do comércio ou consistir
em empréstimo ou troca de bens espirituais — arte, ciéncia, religido. Seria
dificil citar um exemplo de lingua ou dialeto de vida completamente isolada.
(...) Seja qual for o grau ou natureza do contacto entre povos vizinhos, é em
regra suficiente para conduzir a uma espécie qualquer de interinfluéncia
linguistica.
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Nesse ponto, tratando-se do plano de influéncia da cultura imaterial na constituicdo do
repertorio lexical de um determinado grupo, mostra-se de elevado interesse para melhor situar
essas discussdes a transcricdo feita por Boléo, apesar de longa, do trecho da obra de Jorge
Dias (1956 apud BOLEO, 1991, p. 263) acerca da existéncia de uma area cultural luso-

brasileira. Como pode ser conferido a seguir:

N&o é menos verdade que existe uma cultura luso-brasileira, na medida em
qgue essa cultura apresenta afinidades de comportamento humano e de
padrdes culturais que, sendo comuns a portuguesa e a brasileira, faltam ou
apresentam outro significado nas culturas vizinhas. Embora sem o rigor que
S0 a densidade de observagdes permite, ndo é ousado afirmar-se que, além da
lingua, outros elementos ha que autorizam desde ja a falar-se numa éarea
luso-brasileira. (...) ndo oferece duvida que os comportamentos médios dos
portugueses em relacdo a familia (...), em relag&o a religido (...), em relacéo
ao seu semelhante (...) sdo igualmente compartilhados pelos brasileiros. A
estes elementos, vir-se-do juntar, embora apresentando densidades variaveis
e de valor histdrico diverso, uma série de fatos de cultura material visiveis
nas regibes mais conservadoras (...), outros folcléricos (folclore stricto
sensu: cancdes, dangas, romarias, mouriscadas, autos pastoris, recomendacéo
das almas), outros sociais (aspectos de estrutura social, tendéncias
associativas, tipos de divertimento publico, etc.), que confirmam a existéncia
de uma area luso-brasileira. Agora € necessario que investigacdes
minuciosas se fagam e nos permitam saber com rigor os limites dessa area
(...) e, finalmente, nos permita definir as duas culturas (...), pois se ndo ha
duvidas que existe uma area cultural luso-brasileira, é mais certo ainda
existir hoje uma cultura portuguesa e uma cultura brasileira, com fisionomias
absolutamente inconfundiveis.

3.3 O FOLCLORE RELIGIOSO BRASILEIRO

A essas “fisionomias inconfundiveis” mencionadas por José Dias, atribui-se grande
parcela de influéncia ao repertério cultural indigena e africano. As influéncias destes trés
povos, todos miscigenados entre si, se fazem presente nas diferentes formas de organizacéo e
estratificacdo social, “a propria ordem juridica da sociedade estamental classificava os
individuos conforme pertencessem ao clero, nobreza ou povo. No Brasil colonial (...), foram
freqlientes as disputas entre os membros das trés ordens em torno de honrarias ou poder,
conseqiientes a estratificagdo” (WEHLING et al., 1994, p. 224-5), e de acordo com o0s
autores, “os escravos, indigenas ou negros, formavam a larga base da piramide social”. No

que se refere aos sentimentos religiosos e as crencas, foram resultados

(...) da conjugacdo de trés universos culturais inteiramente distintos: o
branco, preponderantemente portugués e catdlico, o indigena,
predominantemente tupi; e 0 negro, composto por sudaneses e bantos. O
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sincretismo religioso que ocorreu ao longo dos trés séculos coloniais foi a
contrapartida espiritual da miscigenacdo que ocorreu no plano social.
Entretanto, também no plano religioso havia um padrdo dominante, o do
catolicismo portugués, imposto tanto por uma motivagdo genuinamente
espiritual inerente ao préprio cristianismo (...) como pela necessidade
politica da uniformizacdo religiosa das consciéncias. (..) Foram
sistematicamente reprimidos, com maior ou menor sucesso conforme a
época e a regido, o sincretismo luso-indigena, como as santidades da Bahia
no século XVI e os cultos de origem africana. (WEHLING et al., 1994, p.
239)

Como também mostram esses autores, se generalizou na Europa, no fim da Idade
Média, e foi explorado largamente pela Reforma, o fendmeno de uma “catolicidade popular”,
predominantemente mistica, devota e supersticiosa, diferindo-se exponencialmente do
catolicismo tradicional, este sofisticado e praticado pelo alto clero das dioceses.

No Brasil, o fendmeno do catolicismo popular constitui-se pela inser¢éo dos elementos
culturais de indigenas e negros a tradicional forma de culto catolico, esta Ultima, que ja
chegou ao Brasil modificada pela “catolicidade popular” presente na Europa. O fator em
comum entre as concepcles catélicas — principalmente nas versfes populares —, indigenas e
africanas era a ideia de um “universo integrado”, onde os fenomenos fisicos aparentes
dependiam de forcas sobrenaturais que os guiavam. Nessa linha, para Wehling et al. (1994, p.
241), “a concepcdo integrada do universo explica, assim, a presenca do milagre nos textos dos
cronistas portugueses, como também explica a floresta povoada de magia, tal como era vista
pelas comunidades indigenas e negras”.

No entanto, pode-se dizer que esse € 0 unico traco ideoldgico-religioso comum aos
trés universos culturais, tendo em vista que o cristianismo, assim como o judaismo e o
islamismo — aparentadas ideologicamente entre si pela concepcdo monoteista da divindade —
difere-se das visfes predominantes nas religides indigenas e africanas, nas quais a magia e as
praticas de feiticaria sdo responsaveis por estabelecer o vinculo entre 0 mundo fisico dos
homens e as variadas entidades sobrenaturais que povoam seus repertorios de crencas e
supersticdes, a cada elemento fisico associava-se um tipo de divindade especifica, sejam o0s
espiritos das florestas, dos antepassados, das dguas, da terra, em suma, a ideologia religiosa
dessas culturas pautava-se na concepcéo politeista do divino na qual cada divindade tinha um
papel ou funcdo especifica na vida humana, com caracteristicas e personalidades proprias.

Tais divindades constituem, como exposto anteriormente, a relacdo entre os chamados
“deuses especiais” e ‘“deuses particulares” que, com a necessaria relagdo de sincretismo,
resultou num processo de reconfiguracdo da realidade cultural religiosa dos povos de poder

politico inferior, resultando assim num novo vocabulario para nomear os seres e objetos
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pertencentes ao universo magico-religioso sincrético. Sobre o assunto, ao tratar do “estoque

lexical” do portugués falado no Brasil, Bonvini (2008, p. 105) se expressa, afirmando que

(...) em primeiro lugar, esse estoque constituiu-se progressivamente. Resulta
de um longo processo historico de mais de cinco séculos, continuo e
complexo, que comegou em Portugal no século XV, continuou na Africa nos
séculos seguintes e, paralelamente, no Brasil, onde se desenvolveu de modo
extenso. (...) é possivel caracterizar esse longo periodo de integracdo como
uma fase de “sedimentacdo lexical” durante a qual certos vocabulos foram
integrados com o custo de uma readaptacdo formal e semantica, enquanto
outros vocébulos concorrentes foram excluidos.

Mesmo considerando que num processo de contato a lingua falada por aquele que
detém maior poder politico acaba por predominar na nova area, as influéncias culturais nao
obedecem a estruturas de poder tdo bem definidas e demarcadas, os fluxos culturais seguem
um percurso proprio, tdo fluido quanto o sdo as relagbes humanas. Como bem exposto por
Sapir (1980, p. 169), “uma lingua comum nao consegue selar indefinidamente a cultura
comum, quando as determinantes geogréaficas, politicas e econdmicas da cultura deixam de
ser as mesmas na area global”.

Sendo o Iéxico o espelho da cultura, no que se refere ao universo religioso, essas
influéncias sdo matuas, reflexo disso € o amplo repertorio linguistico-cultural que apresenta o
catolicismo popular brasileiro, assim como as religiGes afro-brasileiras, que trazem,
sobretudo, marcas nitidas da cultura indigena e africana, além de congregar também
elementos do catolicismo popular que, por seu turno, carrega uma bagagem repleta de
elementos do universo magico-religioso das outras duas culturas em contato.

Assim, percebe-se gque as influéncias culturais ndo se ddo de modo tdo demarcado e
sistematico, os ecos da cultura ndo sdo notas que se dispdem em composi¢oes melddicas e
harmoniosas pré-determinadas e facilmente recuperaveis ao soar-se 0 primeiro tom.
Novamente, retorna-se ao pensamento de Sapir (1980, p. 171), que, assim, expde:

(...) a deriva da cultura, que é outra maneira de designar a historia, € uma
série complexa de mudancas nesse inventario socialmente selecionado:
adicOes, perdas, trocas de énfase e relacdo. A deriva da lingua ndo diz
absolutamente respeito a mudancas de contetido sendo a meras mudangas de
expressdo formal. E possivel mudar mentalmente todos os sons, vocabulos e
conceitos concretos de uma lingua, sem mudar sua atualidade intima, mas
levemente que seja, tal como num molde fixo pode verter-se, conforme se
queira, agua, gesso ou ouro liquido.

Refazer o percurso das influéncias religiosas que aportaram no cais brasileiro e que,

por mais que assim fosse desejado, ndo conseguiram blindar-se contra a influéncia inicial das
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culturas indigenas locais e, em periodo posterior, dos africanos escravizados no Brasil, pode
parecer, inicialmente, uma tarefa simples. Ter-se-iam, assim, trés elementos basicos: o indio,
0 portugués e o africano. No entanto, cada uma destas trés racas carrega consigo bagagens
cultural-religiosas de peso e tamanhos diferenciados. Sobre o assunto, Wehling (1994, p. 240)
diz:

(...) reafirmou-se oficialmente a tradicdo medieval da Igreja, ainda mais
evidenciada no plano das préticas religiosas da populacdo de origem
portuguesa. Esta trouxe para o Brasil sua religiosidade mistica, suas
devogdes e suas superstices que, muitas vezes, fundiram-se as praticas
assemelhadas das comunidades indigenas e negras. Havia, alids, um fosso
cultural entre aquela religiosidade e as sutilezas teoldgicas e filosoficas dos
doutores da Igreja, conforme a interpretacdo do Concilio de Trento, razdo
pela qual as determinagfes, embora sucessivamente reiteradas pelas
autoridades eclesiasticas, foram muito imperfeitamente aplicadas no Brasil,
em especial pelo clero secular.

O objetivo aqui ndo esteve em reconstruir esse percurso historico, religioso e
linguistico, mas em dar noticia das influéncias predominantes na sociedade brasileira que
motivam o0s processos de atribuicdo e extensdo de sentido que integram o repertério lexical
dos sujeitos. Desse modo, resume-se assim o cenario religioso brasileiro que serviu como

ber¢o para a constituicdo do repertorio lexical:

E possivel, assim, figurar a religiosidade colonial como sempre presente na
vida dos homens, fornecendo explicagcbes e solugdes para todos os
momentos de sua existéncia. Era, em seu topo “oficial”, barroca, mistica,
muitas vezes soturna e angustiada, dominada pela obsess@o com o pecado e
0 castigo eterno. Na prética social, porém, era mesclada e sincrética. Além
dos principios da religido oficial, incorporava elementos magicos e
supersticiosos de origem ndo apenas indigena ou africana, mas também
medieval portuguesa. (WEHLING et. al., 1994, p. 242)

Foram as lexias encontradas como respostas que indicaram os caminhos historicos que
deveriam ser observados com um pouco mais de nitidez, pois remetem significativamente
para territorialidades religiosas mais demarcadas. Retomam-se, com isso, as reflexdes
amplamente abordadas acerca dos proficuos resultados que a interdisciplinaridade e o
pluralismo tedrico trazem para as ciéncias linguisticas. Percebe-se, no dizer de Boléo (1991,
p. 266), a importancia da interdisciplinaridade quando trata da utilizacdo do método

comparativo, geografico e cartografico.

(...) muitos factos s6 se podem explicar depois de conhecermos factos
idénticos ou semelhantes noutras regides e paises, mesmo de familias
linguisticas diferentes. Mas a interpretagdo é por vezes assaz dificil; além de
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larga informagdo exige seguranca de método, familiaridade com os factos
etnograficos-linguisticos, e capacidade para combinar diversos métodos e
associar vérias ciéncias: dialectologia, etnografia, folclore, historia,
geografia, sociologia, etc.

No que concerne a aplicacdo do método geografico aos fatos folcloricos, Boléo (1991,
p. 266) afirma que

(...) para que o método geografico dé toda a sua medida, € necessario
concretiza-lo em mapas, isto é, pedir a colaboragdo do método cartogréfico.
Assim como se pode estudar num mapa a distribui¢do do fato linguistico,
seja de caracter fonético (...), seja de caracter lexical (...), assim também se
podem apresentar em mapas factos de natureza etnografica (..) ou
folclorica”.

Como dito por Boléo (1991), o estudo das tradi¢cGes populares, ao conjugar esses trés
métodos, deixa de ser meramente descritivo e transforma-se numa ciéncia também histérica,
como exemplo tém-se os atlas linguisticos que ja trazem retratados fatores etnogréaficos, além

dos atlas etnolinguisticos propriamente ditos.

3.4 TERRITORIALIDADES RELIGIOSAS

Como poderd ser constatado mais adiante, uma das tentativas de interpretacdo
empregadas neste estudo foi a descricdo, por meio do método -cartografico, das
territorialidades religiosas predominantes na Bahia detectadas no repertério lexical dos
sujeitos, mesmo daqueles que, de maneira explicita, se declararam sem religido ou afirmaram
ndo acreditar em determinados fendmenos sobrenaturais investigados. Assim, a grande
dificuldade esteve em definir quais seriam as principais influéncias religiosas a serem
retratadas cartograficamente, pois como mostra Eliade (1992, p. 98), o homem religioso

moderno “no estado puro ¢ um fendmeno muito raro”, tendo em vista que

(...) a maioria dos “sem religido” ainda se comporta religiosamente, embora
ndo esteja consciente do fato. Ndo se trata somente da massa das
“supersti¢des” ou dos “tabus” do homem moderno, que tém todos uma
estrutura e uma origem magico religiosas. O homem moderno que se sente e
se pretende a-religioso carrega ainda toda uma mitologia camuflada e
numerosos ritualismos degradados.

Como explica Boléo (1991, p. 270), para a aplicacdo do método cartogréafico, ou seja,
a passagem dos fatos etnograficos ou folcléricos para mapas, as dificuldades sdo grandes e se

faz “necessario escolher um elemento ¢ destaca-lo, para depois se poderem estabelecer tipos
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(...) e tracar areas e fronteiras objectoldgicas (ou ergologicas) e areas folcloricas”. Na mesma
passagem, o0 autor ressalta ainda ser necessario a resolugdo de uma gama de problemas “antes
de se conciliarem as exigéncias da ciéncia com as limitagdes da técnica cartografica”, ou seja,
encontrar 0 caminho que permite retratar a variedade de pormenores existentes dentro de um
tipo, igual ou semelhante, de material.

Ressalta-se, com base no exposto, que retratar cartograficamente o material folclérico
religioso na Bahia, estabelecendo possiveis territorialidades, sem a comparacdo com as
demais regides que integram o territério nacional torna-se ainda mais complicado,
considerando que

(...) admite-se num plano geral que o catolicismo, no litoral, sofreu maior
influéncia negra nos séculos XVII e XVIII, enquanto a influéncia indigena
teria recuado do litoral (no século XV1) para o interior nos séculos seguintes,
exceto no Maranh&o e no Para, onde sua influéncia foi mais duradoura. (...)
O comportamento religioso ultrapassava as fronteiras sociais, revelando-se
comum a senhores e escravos. (WEHLING et. al., 1994, p. 243-5)

Assim, um caminho que se mostrou possivel na escolha dos elementos a serem
cartografados, tentando captar e retratar as variedades de pormenores existentes, foi o
estabelecimento das territorialidades a partir das lexias fornecidas pelos sujeitos, tomando
como base os valores religiosos atribuidos aos referentes e detectados nos processos de
atribuicdo de significados.

De acordo com Boléo (1991, p. 272), “a distribuicdo de um facto de natureza
folclérica, ndo s6 dentro de um pais, mas em relagcdo a muitos outros paises, constitui aquilo a
que se chamou a geografia folclorica”, tentativa proposta nesta investigacdo, obviamente em
escala bem mais reduzida, ao cartografar o que aqui se convencionou chamar de
territorialidades religiosas.

Boléo (1991) afirma que o método foi divulgado por Menéndez Pidal, em artigo
publicado na Revista de Filologia Espafiola (1920), com colaboracdo de Diego Catalan e
Alvaro Galmés de Fuentes. No entanto, o autor atribui a criagdo do método, ou seja, a
primeira vez em que foi cartografado um fato folclorico, a Adolfo Coelho em relagdo ao
Conto do justo juizo. Na regido de Portugal, o primeiro estudo documental que aplicou tal
método foi a dissertacdo de licenciatura de D. Maria Palmira da Silva Pereira (1949), Cancéo
do berco, orientada por Boléo e apresentando cinco tipos de cangédo do berco.

Tomando como ponto de partida o exemplo do estudo empreendido por sua orientanda
e acrescentando mais dois trabalhos desenvolvidas na area — o mito de EI Comte Arnau (1949-

1950), de José Romeu Figueras, e Gerineldo, estudado por Menéndez Pidal em Como vive um
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romance (1954) — Boléo (1991, p. 273-4) estabelece trés fases necessarias para se cartografar

um fato folclérico:

(i) 1@ fase: Reunir o maior nimero possivel de versbes ou mesmo de
simples variantes, antigas e modernas, e estabelecer grupos.

(ii) 22 fase: E destacar um elemento para estabelecer grupos e poder-se
depois descobrir o nucleo central.

(iii) 3? fase: Descobrir os centros de irradiagdo das variantes. No caso do
Conde Arnaldo, Romeu Figueras (...) «apartou em grupos as variantes,
e chegou a definir os dois focos mais importantes da regido percorrida:
Gombrén e Ripoll».

Com base nestas fases, procurou-se, dentro das limitacbes que um estudo dessa
natureza comporta, tragar as territorialidades religiosas por meio do levantamento total das
variantes lexicais, destacando como elemento base o vinculo significativo estabelecido com
os dois valores religiosos predominantes localizados no corpus, para, s6 entdo, proceder a
observacdo da distribuicdo diatpica e estabelecer as territorialidades religiosas com base no
vocabulério das religides e crengas na Bahia documentado pelo Projeto ALIiB.

Como diz Boléo (1991, p. 277), ao tratar sobre O interesse cientifico da linguagem
popular, se faz urgentissimo o estudo ndo s6 da linguagem, mas da cultura popular em geral,
tendo em vista que “ha particularidades de algumas regides que ja desapareceram por
completo e que fardo falta para explicar problemas de grande interesse cientifico”. Na mesma
passagem, Boléo destaca, mais uma vez, a necessidade de ndo se estreitarem demasiadamente
os horizontes das especialidades cultivadas, “antes procurarem praticar a interdisciplinaridade,
que hoje (e ainda bem) tanto se preconiza”.

O que ndo se constitui tarefa simples, considerando os limites impostos pelo préprio
objeto, dessa forma, ressalta-se que as questdes aqui levantadas, assim como na segéo
destinada ao tracado das territorialidades religiosas, sdo interpretacdes possiveis da realidade
que se fez presente por intermédio dos fendmenos lexicais e ndo se configuram como
afirmac0es categoricas, pois, no que concerne as relagdes entre lingua e cultura, como bem
descreve Sapir (1980, p. 167), “o solo continua a nos fugir aos pés” e assim permanecera

sempre que se pretender pisar no terreno da cultura de um povo.



82

4 METODOLOGIA

Definir os critérios metodoldgicos que norteardo o desenvolvimento de uma pesquisa
de cunho dialetal ndo é tarefa facil, haja vista ser essa uma ciéncia que requer constantes
processos de atualizacdo para acompanhar os fluxos naturais de mudanca do seu objeto de
estudo, multifacetado por natureza. Logo, é fato inconteste que a dialetologia feita hoje ja ndo
é a mesma feita hd 50 anos atrds. A partir do momento em que se rompe com a Vvisdo de
lingua como uma estrutura homogénea e invaridvel e toma-se como base tedrica a concepgédo
do sistema linguistico como heterogéneo e passivel de organizacdo, conforme preconizado
pela teoria da mudanca e da variacdo linguistica, a definicdo dos critérios metodoldgicos que
orientardo o recorte feito do objeto de analise requer a observacdo de inimeras variaveis que
norteardo as escolhas.

Quando se trata do Iéxico, mais especificamente da variacdo lexical, essa tarefa torna-
se ainda mais dificil. Como definir o que é e ndo € representativo quando o que esta em jogo é
o retrato do acervo lexical dos falantes? Transformam-se em dados discursos coletados,
atribuem-se categorias e analisam-se exaustivamente informagdes confiadas com t&o boa
vontade e que muito revelam ndo s6 da realidade linguistica de determinada comunidade de
fala, mas da subjetividade que envolve os sujeitos que sdo de fato os detentores da lingua.
Ressalta-se, assim, que o planejamento metodoldgico dos estudos dialetais empreendidos no
ambito do léxico ndo deve perder de vista seu objetivo primordial, tentar apresentar sempre as
descricdes mais condizentes com o que realmente revelam os informantes e com a realidade
linguistica das comunidades estudadas.

Tecidas essas consideracOes, pode-se dizer que o intento maior ao realizar estas
reflexBes iniciais é ressaltar a necessidade de reconhecer que os fundamentos tedrico-
metodoldgicos ndo podem engessar-se e precisam acompanhar os movimentos dos sujeitos
que constituem o maior acervo linguistico de informag@es. E preciso reconhecer sempre que
cada estudo empreendido, em cada regido ou estrato social, carrega consigo a sua propria
singularidade e precisa buscar os seus proprios critérios metodologicos de descrigédo e anélise.

Comeca-se, assim, a descrever as idas e vindas metodoldgicas percorridas para
delinear a direcdo tomada nesta investigacdo. Para tal, apresenta-se como ponto de partida um
empreendimento de grande amplitude e importancia para os estudos dialetais atuais, o Projeto
ALIB, ao qual se vincula esta pesquisa. Expdem-se, inicialmente, os dados gerais do Projeto e

os critérios metodologicos adotados durante as etapas de desenvolvimento. Na sequéncia,
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figura a apresentacdo do corpus da pesquisa, a exposicdo do recorte feito do questionario
linguistico — area semantica das religides e crencas; os percursos trilhados para definir a rede
de pontos e a constituicdo da amostra — inquéritos e informantes. Por Gltimo, segue a
apresentacdo dos critérios adotados para levantamento, analise, agrupamento e cartografia dos

dados.

4.1 0 ATLAS LINGUISTICO DO BRASIL — PROJETO ALIB

O Projeto ALiB é um empreendimento de amplitude nacional que tem como um dos
principais objetivos descrever cartograficamente a realidade linguistica do Brasil através da
identificacdo das diferencas diatdpicas na perspectiva da Geolinguistica Pluridimensional.
Durante os anos de 2001 a 2015, coletou dados in loco, em 250 localidades distribuidas pelo
Brasil, com base em um questionario linguistico que recobre questdes de natureza fonético-
fonoldgicas (Questionario Fonético Fonoldgico-QFF), semantico-lexicais (Questionario
Semantico Lexical-QSL) e morfossintaticas (Questionario Morfossintatico-QMS), além de
questdes relativas a pragmatica e ao discurso semidirigido. S8o muitas as contribui¢fes que
um projeto dessa dimensdo propicia para o enriquecimento dos estudos linguisticos,
considerando que foi pensado metodologicamente com o intuito de possibilitar 0 exame dos
“dados coletados na perspectiva de sua interface com outros ramos do conhecimento —
historia, sociologia, antropologia etc. — de modo a poder contribuir para fundamentar e definir
posicOes tedricas sobre a natureza da implantacdo e desenvolvimento da lingua portuguesa no
Brasil”. (CARDOSO et al., 2013, p. 62)

4.1.1 Metodologia

Os critérios metodoldgicos que orientaram o desenvolvimento das pesquisas
empreendidas pelo Projeto ALiB tém como base o escopo metodologico da geografia
linguistica, método por exceléncia da dialetologia, e advém, basicamente, do desdobramento
do objetivo mais amplo proposto pelo projeto, “descrever a realidade linguistica do Brasil, no
que tange a lingua portuguesa, com enfoque prioritario na identificacdo das diferencas
diatopicas (fonicas, morfossintaticas e léxico-semanticas) consideradas na perspectiva da
Geolinguistica” (CARDOSO et al., 2013, p. 61), estabelecem-se, assim, 0s pardmetros

norteadores para definigdo da rede de pontos e do questionério linguistico.
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Pauta-se nos fundamentos da geolinguistica pluridimensional, a partir do momento em
que considera as varidveis diastraticas, diagenéricas e diageracionais como categorias para
constituicdo do perfil dos informantes, atendendo a outro importante objetivo do projeto,
“contribuir para o entendimento da lingua portuguesa no Brasil como instrumento social de
comunicacédo diversificado, possuidor de varias normas de uso, mas dotado de uma unidade
sisttmica”. (CARDOSO et al., 2013, p. 62) A adocdo de principios metodoldgicos de
natureza pluridimensional vem ao encontro do que comenta Cardoso (2010, p. 63-64) ao

afirmar que

(...) a énfase que assumem os fatores sociais na consideragdo dos fatos
linguisticos é, na verdade, uma resposta a exigéncias da nova configuragéo
de que se reveste o mundo atual. E a geolinguistica, ao adotar outros
pardmetros que ndo o diatopico, estd, apenas, respondendo aos apelos da
realidade atual.

De caréater inovador, ndo s6 por reconhecer a necessidade de adequar seus critérios
metodoldgicos a realidade sociolinguistica brasileira, o Projeto ALiB tem como objetivo, no
que se refere a apresentacdo dos dados linguisticos, inserir-se na categoria dos atlas
linguisticos denominados de 32 geracdo, pois, além das cartas linguisticas acompanhadas de
estudos interpretativos, acrescenta informacGes de natureza acustica e informatizada, via
internet, conforme consta nos atlas de 3?2 geracao.

Delinearemos a metodologia seguida pelo Projeto apresentando, respectivamente, 0s
trés principios basicos adotados por toda e qualquer investigacao cientifica dialetal: a rede de

pontos, os informantes e o questionario linguistico.

4.1.1.1 Rede de pontos

A rede de pontos do Projeto ALIB é constituida por 250 localidades, distribuidas por
todo o territorio nacional. Para chegar a essa definicdo, alguns critérios foram detalhadamente
observados. Além de considerar, quando em consonancia com os objetivos do projeto, as
localidades propostas por Antenor Nascentes (1958) nas Bases para elaboracdo do Atlas
Linguistico do Brasil, foram observados critérios como: (i) a extensdo territorial, (ii) 0s
aspectos demogréaficos, culturais e histéricos, (iii) a natureza do processo de povoamento e
(iv) as fronteiras nacionais e internacionais.

Por considerar prioritariamente o processo de formacdo geopolitica e 0 contexto sécio-

historico do pais, ndo foram tomados como critérios prioritarios, na forma que
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tradicionalmente se vé nos estudos de natureza dialetal, a antiguidade e o grau de isolamento
em relacdo aos centros urbanos mais desenvolvidos. Incluem-se, na rede de pontos do Projeto
ALIB, todas as capitais de Estado, exceto Brasilia, Distrito Federal, e Palmas, capital do
Estado de Tocantins, por serem de criacdo recente, o que torna impossivel localizar
informantes nascidos na localidade que atendam aos critérios estabelecidos pelo Projeto.

A rede de pontos do Projeto ALiB apresenta-se na CARTA V do Atlas Linguistico do
Brasil, volume Il, (CARDOSO et al., 2014b, p. 59) a seguir reproduzida.



ATLAS LINGUISTICO DO BRASIL - ALiB
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CARTA V
BRASIL
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Figura 03 — Rede de pontos do Projeto ALiB: CARTAV

Fonte: (CARDOSO et al., 2014b, p.59).
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4.1.1.2 Os informantes

Os 1.100 informantes selecionados pelo Projeto ALiB atendem ao seguinte perfil:
pessoas nascidas e criadas na localidade, de ambos 0s sexos, distribuidos equitativamente em
duas faixas etérias — 18 a 30 anos e 50 a 65 anos — e de dois niveis de escolaridade — apenas

fundamental nas localidades do interior e fundamental e superior nas capitais, conforme pode

ser observado no Quadro 01.

REGIAO Img(l\)/llsl\ljlgl\[l)'l% SEXO EF'I'A,\AI\>R(;A,\A ESCOLARIDADE
1 Masculino 18 a 30 anos Fundamental
2 Feminino 18 a 30 anos Fundamental
INTERIOR 3 Masculino 50 a 65 anos Fundamental
4 Feminino 50 a 65 anos Fundamental
1 Masculino 18 a 30 anos Fundamental
2 Feminino 18 a 30 anos Fundamental
3 Masculino 50 a 65 anos Fundamental
4 Feminino 50 a 65 anos Fundamental
CAPITAL 5 Masculino 18 a 30 anos Superior
6 Feminino 18 a 30 anos Superior
7 Masculino 50 a 65 anos Superior
8 Feminino 50 a 65 anos Superior

Quadro 01 — Perfil dos informantes do Projeto ALiB

4.1.1.3 O questionario linguistico

O método para elaboracdo dos questionarios linguisticos utilizados pelo Projeto ALiB
busca contemplar questdes que permitam coletar dados nos diferentes niveis linguisticos de
andlise. A partir da observacdo dos estudos existentes sobre o portugués regional do Brasil e
dos questiondrios linguisticos dos atlas ja publicados ou em fase de elaboracdo, foram
preparados trés questionarios direcionados para aspectos especificos da lingua: (i) QFF —
contemplando 159 perguntas e 11 questbes de prosddia; (ii) QSL — com 202 perguntas
divididas em 14 areas semanticas: acidentes geograficos; fenbmenos atmosféricos; astros e
tempo; atividades agropastoris; fauna; corpo humano; ciclos da vida; convivio e
comportamento social; religides e crencas; jogos e diversdes infantis; habitacéo; alimentacao

e cozinha; vestuario e acessorios e vida urbana e (iii) QMS — contendo 49 perguntas.
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Foram acrescidas aos trés questionarios, questdes de pragmatica — 04 perguntas; temas
para discursos semidirigidos — relato pessoal, comentério, descricdo e relato ndo pessoal;

perguntas metalinguisticas — total de 06 e um texto para leitura.

4.2 O CORPUS DA PESQUISA

A amostra de dados que constitui a base desta pesquisa € um recorte do corpus do
Projeto ALIB, coletado nas 22 localidades que constituem a rede de pontos do Projeto na
Bahia. Foi constituida a partir da audicéo e transcricdo de 92 inquéritos linguisticos colhidos
in loco, dos quais foram extraidas as respostas para as questdes 147 a 154 do QSL — area
semantica das religides e crencas. Foi solicitada, ao Comité Nacional, autorizacdo para
utilizacdo dos dados de carater inédito coletados pela equipe de inquiridores e disponiveis no
banco de dados do Projeto ALIB.

Contempla um total de 92 informantes, sendo 84 referentes as localidades do interior,
de ambos os sexos, com nivel de escolaridade fundamental e pertencentes a duas faixas etarias
(18 a 30 e 50 a 65 anos), e oito relativos a capital do Estado, atendendo aos mesmos critérios
anteriormente apresentados, mas com o acréscimo de mais um grau de escolaridade, o
superior. Para atender a natureza da investigacdo aqui proposta, observou-se também a
religido declarada pelo informante, registrada na ficha do informante do Projeto ALiB, com o

intuito de verificar possiveis influéncias dessa variavel no repertério lexical dos sujeitos.

4.2.1 QSL - area semantica: religides e crencas®®

A escolha dessa area se deu por entender que os aspectos magico-religiosos que
permeiam o imaginario popular podem refletir as particularidades culturais de cada regiao,
permitindo a visualizacdo de aspectos de natureza diatopica e também identitarios e culturais.
O repertdrio lexical relativo as religides e crengas de um povo revela uma parte da realidade

linguistica do universo magico-religioso da lingua portuguesa, dessa forma, reconhece-se que

13 Optou-se por adotar, nesta pesquisa, 0 termo &rea semantica para denominar o campo de investigacdo das
religiGes e crencas, conforme empregado pelo Projeto ALiB nas subdivisdes do QSL. Por ser este um estudo
diretamente vinculado ao projeto, orientou-se, conceitualmente, nos fundamentos tedricos que nortearam a
elaboracdo dos questionarios. No entanto, se faz relevante apresentar algumas considerages que envolvem a
guestdo. Reconhece-se que nas correntes teodricas da Lexicologia e da Semantica, mais especificamente na linha
estruturalista europeia e norte-americana dos estudos lexicais, as discussdes em torno da defini¢cdo dos conceitos
de campo lexical, campo semantico e campo conceitual, assim como de area temética e area conceitual, sdo
amplas e pautam-se em concepgdes tedricas bastante distintas. Para maiores detalhes, ver Pottier (1974),
Ullmann (1964), Coseriu (1987) e Vilela (1979).
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as lexias analisadas neste estudo ndo constituem a totalidade desse vocabulario, mas sim
alguns dos itens lexicais empregados para nomear 0s referentes investigados. Tais
observacdes permitem afirmar que a area semantica das religides e crencas associa-se um
Iéxico peculiar oriundo dos saberes e crencas populares, revelando no interior do sistema
linguistico vestigios da trajetoria histérica e cultural da comunidade, o que nos possibilita
reiterar a afirmacgédo de Malinowski (1986, p. 35), de que “a lingua esta enraizada na realidade
cultural do individuo, grupo ou comunidade, ndo podendo ser estudada fora desse contexto”.

No questionério semantico-lexical do Projeto ALiB, a area semantica 09 (COMITE...,
2001, p. 33) corresponde a religides e crencas, estd composta por oito perguntas que abarcam
questBes magico-religiosas relacionadas conceitualmente entre si da seguinte maneira: entes:
147/148 — Diabo e Fantasma; praticas magicas: 149 — Feitico; objetos: 150/153 — Amuleto e
Medalha; pessoas: 151/152: Benzedeira e Curandeiro e representacdes religiosas: 154 —
Presépio. Os itens sdo 0s que a seguir se apresentam, seguidos da maneira de formulacdo da
pergunta:

e 147. DIABO — Deus estano céu e no infernoestd .

e 148. FANTASMA — O que algumas pessoas dizem ja ter visto, a noite, em cemitérios
ou em casas, que se diz que é de outro mundo?

e 149. FEITICO — O que certas pessoas fazem para prejudicar alguém e botam, por
exemplo, nas encruzilhadas?

e 150. AMULETO — Como se chama o objeto que algumas pessoas usam para dar sorte
ou afastar males?

e 151. BENZEDEIRA — Como se chama uma mulher que tira 0 mau-olhado com rezas,
geralmente com galho de planta?

e 152. CURANDEIRO — Como se chama a pessoa que trata de doengas através de ervas
e plantas?

e 153. MEDALHA — Como se chama a chapinha de metal com um desenho de santo
que as pessoas usam, geralmente no pescoco, presa numa corrente?

e 154. PRESEPIO — No Natal, monta-se um grupo de figuras representando o

nascimento do Menino Jesus. Como chamam isso?
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4.2.1.1 Comentérios a aplicacdo das perguntas

Retomando as reflexdes trazidas no inicio desse capitulo, qualquer método de
investigacdo cientifica, por mais rigoroso que seja, requer constante revisao e refinamento. S6
se pode encontrar as possiveis “falhas” metodoldgicas apds aplicagdo e testagem empirica, é
nesse momento que realmente comeca o trabalho de aperfeicoamento do método. Assim, apds
publicacdo dos dois primeiros volumes do Atlas Linguistico do Brasil, uma das principais
contribuicdes que se pode apontar é a possibilidade de desenvolvimento de pesquisas futuras,
pautadas no corpus fornecido pelo atlas, que poderdo funcionar como meio para 0
enriquecimento das descri¢des da lingua portuguesa falada em territdrio brasileiro e poderdo
também, eventualmente, apontar novas contribuicdes metodoldgicos para a dialetologia
brasileira.

Assim entendendo e no tocante a esse grupo de perguntas, propde-se aqui ressaltar os
pontos positivos e apresentar algumas contribuices no que se refere a formulacdo das
perguntas e a aplicacdo do questionario linguistico. Algumas perguntas apresentaram um alto
indice de produtividade, outras merecem observacfes acerca da maneira como foram
formuladas de que resultaram possiveis interferéncias nas designacdes fornecidas pelos
informantes. Tais discussdes serdo retomadas com mais detalhes ao abordar a produtividade
das lexias encontradas para cada pergunta e 0s possiveis problemas decorrentes.

O assunto se torna um pouco mais delicado quando considerada a area semantica em
investigacdo. Tratar das religides e crencas em uma regido de maltiplas influéncias culturais e
religiosas como a Bahia requer uma abordagem que se caracterize pela imparcialidade no
tratamento das questdes desde a formulacdo da pergunta até o posicionamento adotado pelo
inquiridor durante a entrevista.

De maneira geral, busca-se investigar no QSL diferentes referentes que fazem parte do
repertorio cultural geral do Brasil e que integram o cotidiano da populacdo brasileira,
independentemente da regido a que pertencem, o que motiva a organizacdo do questionario
em diferentes areas semanticas que recobrem desde 0s aspectos naturais e ambientais ao
universo fisico, social e cultural inerentes a vida humana. Desse modo, a aplicacdo dos
inquéritos permite mapear 0s usos linguisticos e os aspectos identitarios do povo brasileiro em
diversas localidades do pais. Tomam-se como lema para cada pergunta as designacdes gerais
esperadas para nomear os referentes e busca-se registrar, da maneira mais ampla possivel, a

variacgao lexical presente nos processos de nomeacao.
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Durante as etapas de levantamento dos dados e validagdo das respostas, encontraram-
se lexias que apontam para possiveis influencias da formulacdo da pergunta nas respostas
fornecidas pelos informantes. Tais fatos permitem tecer algumas consideracdes, feitas a

seguir, a partir da identificacdo do lema da pergunta e da sua formulacdo.

¢ QSL 147 — DIABO: [Deus esta no céu e no inferno esta___ ]

A formulagdo da pergunta ndo apresentou problemas na obtencdo das respostas nas
localidades investigadas. Infere-se que, devido a ampla difusdo do cristianismo no pais, ndo
hd dificuldade para identificar o referente ou os conceitos de céu e de inferno pré-
estabelecidos pelas religides de matriz cristd. O ponto que merece destaque, nesse momento, é
a presencga recorrente do artigo definido “o0” documentado antes das lexias encontradas para
designar o referente.

Além da fixacdo da imagem do Diabo, ja personificada e consolidada como entidade
real no imaginario popular, observa-se que a formulacdo da pergunta, com a presenca de
determinantes — Deus est4 no céu e no inferno esta... — conduz a particularizacdo da entidade.
Com isso, as formas lexicais documentadas figuram, em sua maioria, acompanhadas pela
presenca do determinante.

Devido a natureza da investigacdo aqui proposta — realizar o levantamento das
variantes lexicais e mapear a distribuicdo dos seus usos na Bahia — optou-se pela nédo
consideracdo dos aspectos morfologicos que envolvem a aglutinacdo do artigo a lexia para
composicdo do nome. A partir da observacdo das formas documentadas, assim como da
maneira como figuram registradas nos compéndios lexicograficos, considera-se que o artigo
“0” nao constitui parte integrante do nome, mas sim um recurso morfossintatico de

particularizacdo do referente.

¢ QSL 148 - FANTASMA: [O que algumas pessoas dizem ja ter visto, a noite, em

cemitérios ou em casas, que se diz que é de outro mundo?]

De maneira geral, a formulacdo da pergunta ndo apresenta problemas para a obtencéo
das respostas, pois o referente requisitado ndo pertence a uma esfera religiosa especifica. As
aparigdes sobrenaturais nos locais especificados na questdo — cemitérios e casas — fazem parte

do repertorio de crencas e supersticdes do imaginario coletivo da sociedade.
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¢ QSL 149 - FEITICO: [O que certas pessoas fazem para prejudicar alguém e botam,

por exemplo, nas encruzilhadas?]

Constatou-se, para a pergunta, a presenga recorrente de elementos das religides de
matriz africana — basicamente, Umbanda, Candomblé e Catimbé — como designacdo para
feitico. Infere-se que a presenca dos tragos sémicos “prejudicar alguém” e “nas
encruzilhadas” remetem, diretamente, a pratica religiosa de oferenda a entidade Exu,
caracteristica destas tradicoes.

Exu, nas religides de matriz africana, € a representacdo mitoldgica do mensageiro dos
deuses e senhor dos caminhos, que nao faz distin¢do entre o bem e o mal, respondendo apenas
as ordens dos deuses e as oferendas a ele destinadas. Por ser considerado como senhor dos
caminhos, as ofertas para essa entidade s&o, geralmente, depositadas no ponto de encontro
entre diferentes caminhos — as encruzilhadas.

Outras formas de culto/religido, ndo pertencentes a esfera das religibes de matriz
africana, trabalham com préaticas méagicas que podem ser consideradas, dentro da codificacdo

semantica tradicional, como feitico.

¢ QSL 150 - AMULETO: [Como se chama o0 objeto que algumas pessoas usam para dar

sorte ou afastar males?]

N&o foram constatados problemas na formulacdo da pergunta para a obtencdo das
respostas, pois, assim como fantasma e feitico, o referente requisitado ndo pertence a
contextos religiosos especificos e integra o repertdrio geral de crencas e supersticoes
populares. Configura-se como um objeto inespecifico imbuido de poderes magicos,

representado e nomeado, de maneira distinta, por variadas vertentes religiosas.

¢ QSL 151 — BENZEDEIRA: [Como se chama uma mulher que tira o0 mau-olhado com

rezas, geralmente com galho de planta?]

N&o foram registradas dificuldades para a obtengdo das respostas indicativas de
problemas na formulacéo da pergunta. Os tracos sémicos apresentados sdo bem especificos e

conduzem a identificacéo clara do referente requisitado.
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¢ QSL 152 - CURANDEIRO: [A pessoa que trata de doencas através de ervas e

plantas?]

Documentou-se um ndmero grande de lexias no feminino para designar o referente.
Constata-se que a utilizagdo da forma indeterminada “a pessoa que”, no momento de
formulacdo da pergunta, conduziu a ndo distincdo de género, diferentemente da formulagédo
proposta para benzedeira, registrando-se, assim, designagdes que contemplam o0s géneros
masculino e feminino. Nesse contexto, entende-se que o referente requisitado ndo se restringe
especificamente ao elemento masculino, mas a préatica do curandeirismo de maneira geral.

Outro ponto que merece comentario é o fato de que, com base na observacdo das
lexias documentadas no corpus e nos relatos fornecidos pelos informantes, se percebeu uma
dificuldade em distinguir os dois referentes — benzedeira e curandeiro — como préticas
magico-religiosas diferenciadas. Registrou-se um namero significativo de lexias iguais para
nomear os dois referentes, tal fato pode ser um indicativo de que, na regido investigada, as

duas préticas ndo sdo nitidamente marcadas como grupos culturais distintos.

¢ QSL 153 - MEDALHA: [Como se chama a chapinha de metal com um desenho de

santo que as pessoas usam, geralmente no pescogo, presa numa corrente?]

N&o foram constatados problemas na formulacdo da pergunta, porém, mesmo com a
apresentacdo da realia’*, grande parte dos informantes desconhecem o objeto religioso
requisitado. Medalha pertence ao universo devocional especifico do catolicismo, inicialmente,
este fato poderia constituir um indicativo da dificuldade de reconhecimento do referente por
parte dos informantes que ndo se inserem neste universo religioso, no entanto, conforme pode
ser constatado no Quadro 03, a maior parte dos informantes declara-se como pertencente a

religido catolica.

14 As realias sdo objetos, em tamanho real ou em miniaturas, utilizadas pelos inquiridores do Projeto ALiB para
ilustrar alguns referentes requisitados no questionario que possam vir a apresentar dificuldade na identificagdo
pelos informantes. S&o utilizadas em varias areas do Questionario servindo como apoio a aplicagdo, muitas vezes
dispensando a formulagdo da questdo. No caso especifico de medalha, a apresentagdo da realia mostrou-se,
durante o periodo de aplicagdo dos inquéritos linguisticos, relevante para identificacdo do referente, pois refere-
se a um contexto religioso particular e a uma pratica devocional muito especifica da esfera do catolicismo.
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¢ QSL 154 — PRESEPIO: [No Natal, monta-se um grupo de figuras representando o

nascimento do Menino Jesus. Como chamam isso?]

A formulacéo da pergunta ndo apresentou problemas para a obtencdo das respostas nas
localidades investigadas. Assim como para diabo, infere-se que devido a larga difusdo do
cristianismo no pais, ndo ha dificuldade para identificar o referente. Considera-se, também,
que a montagem do presépio, independente da religido, faz parte das celebrac@es natalinas que
integram o repertdrio da cultura popular.

4.2.2 Rede de pontos

Foram selecionadas as 22 localidades que compdem a rede de pontos do Projeto ALiB
na Bahia. A proposta de investigacdo pauta-se na descricdo da distribuicdo diatdpica das
lexias que integram a area semantica das “religides e crengas” presentes no repertorio
linguistico dos falantes da regido.

Foram considerados como critérios para defini¢cdo o tempo disponivel para a pesquisa
e a dificuldade de se estabelecer de maneira categorica areas e subareas dialetais com base
apenas na observacdo da area semantica das religides e crencas. Tal dificuldade se deve a
natureza multicultural do processo de povoamento operado no pais, diretamente relacionado
ao processo socioldgico de construcdo do sistema ideoldgico-religioso. Desse modo, optou-se
pela investigacdo do estado da Bahia por ser este o berco primordial de confluéncia entre os
povos culturalmente distintos que aqui aportaram e o primeiro a abrigar o elemento
colonizador difusor da corrente de pensamento religioso que dominava o continente europeu
cristéo.

Descrevem-se, no Quadro 02, as localidades que integram o recorte diatopico
definido para essa pesquisa, organizadas de acordo com as mesorregides em que estdo
inseridas com base na classificacdo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE
(1990, p. 61-69), acompanhadas do numero identificador do ponto estabelecido pelo Projeto
ALIB. Para melhor visualizacdo, apresenta-se, na sequéncia, 0 mapa da rede de pontos do

Projeto ALiB na Bahia que compde o corpus desta pesquisa.
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Rede de pontos da pesquisa - Bahia

Mesorregides do estado (IBGE) Nome da localidade N°. do
ponto
) Barreiras 087
Extremo Oeste Baiano Santana 092
Juazeiro 081
Vale Sao Franciscano da Bahia Barra 084
Carinhanha 097
Irecé 085
Centro Norte Baiano Jacobina 086
Itaberaba 090
Jeremoabo 082
Nordeste Baiano Euclides da Cunha 083
Alagoinhas 088
. Santo Amaro 091
Metropolitana de Salvador Salvador 093
Seabra 089
Jequié 095
Centro Sul Baiano Caetité 096
Vitoria da Conquista 098
Itapetinga 100
Valenca 094
Sul Baiano I1héus 099
Caravelas 102
Santa Cruz Cabrélia 101

Quadro 02 — Rede de pontos da pesquisa
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Fonte: Banco de dados do Projeto ALiB, carta base elaborada por Ana Regina T. F. Teles - UFBA

Atlas Linguistico do Brasil
Rede de Pontos
BAHIA

Bahia
81 Juazeiro
82 Jeremoabo
83 Euclides da Cunha

34 Barra
85 Irecé
86 Jacobina

87 Barreiras

88  Alagoinhas
89 Seabra

90 Itaberaba

91 Santo Amaro

92 Santana

93 Sahador
94 Valenca
95  Jequié
9% Caetite

97 Carinhanha

98 Vitéria da Conquista
99 lIhéus

100  ltapetinga

101 Santa Cruz Cabralia

102 Carawelas

“
°

0 3 0 & 120 180

Carta Base - Fonte: bCIMd v. 2.0 - IBGE, 2006
Elaborada por Ana Regina T. F. Teles - UFBA
Salvador, BA - 2015
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4.2.3 Os informantes

Integram a amostra os 92 informantes naturais das 22 localidades que fazem parte da
rede de pontos do Projeto ALiB na Bahia — 84 sujeitos oriundos das localidades do interior e
oito da capital. Os informantes atendem aos critérios definidos pelo ALiB, explicitados,
anteriormente, na descri¢do do escopo metodoldgico adotado pelo projeto (cf. item 4.1.1.2).

No Quadro 03, apresentam-se os informantes distribuidos pelas localidades onde se

situam com a indicacdo das varidveis sociais faixa etaria, sexo e escolaridade. Indica-se,

também, a religido declarada e registrada na ficha do informante elaborada pelo Projeto ALiB.

[0]
N° do ponto | . e Faixa etaria Sexo Escolaridade Religido
informante
081.1 Faixa I (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catolica / ndo
praticante
081 081.2 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Catélica
Juazeiro 081.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Evangélica /
Batista
081.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catolica
082.1 Faixa I (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catolica / ndo
082 praticante
Jeremoabo 082.2 Fa_lxa 1 (18 a 30 anos) Femlnl_no Fundamental Catél!ca
082.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catolica
082.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catolica
083.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental N&o registrada
Eucﬁgzs da 083.2 Fa_ixa I (18 a 30 anos) Femini_no Fundamental Sem reli_giéo
cunh 083.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Evangélica /
unha .
Batista
083.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catélica
084.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Evangélica /
Batista
084 084.2 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Catélica
B 084.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Evangélica /
arra .
Batista
084.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Evangélica /
Batista
085.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catélica
085 085.2 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Catélica
Irecé 085.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catélica
085.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catélica
086.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catolica
086 086.2 Faixa I (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Catolica
Jacobina 086.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catolica
086.4 Faixa I (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catolica
087.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catolica
087 087.2 Faixa I (18 a 30 anos) Feminino Fundamental N&o registrada
Barreiras 087.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catolica
087.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catolica
088.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catolica
088 088.2 Faixa I (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Catolica
Alagoinhas 088.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catolica / ndo
praticante
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0
N° do ponto | . NP Faixa etaria Sexo Escolaridade Religido
informante
088.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental N&o registrada
089.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catélica
089 089.2 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Catélica
Seabra 089.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catélica
089.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catélica
090.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catolica
090 090.2 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Catolica
Itaberaba 090.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental N&o registrada
090.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catolica
091.1 Faixa I (18 a 30 anos) Masculino Fundamental N&o registrada
091 091.2 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Igvangé_lica/
Santo Amaro - - nao prat!cante
091.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catolica
091.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catolica
092.1 Faixa I (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catolica
092 092.2 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Catélica
s 092.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catélica / ndo
antana .
praticante
092.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catolica
093.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catélica
093.2 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Fundamental N&o registrada
093.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catélica / ndo
praticante
093 093.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Evangélica /
Salvador Batista
093.5 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Superior N&o registrada
093.6 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Superior Catélica
093.7 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Superior Sem religido
093.8 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Superior Agndstica
094.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Sem religido
094 094.2 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Sem religido
Valenca 094.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catélica
094.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Sem religido
095.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catélica
095 095.2 Fa_ixa I (18 a 30 anos) Femini_no Fundamental N&o regi§trada
Jequié 095.3 Fa!xa 11 (50 a 65 anos) Masc_ul_lno Fundamental Catollga
095.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Evangélica /
Batista
096.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catélica
096 096.2 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Sem religido
Caetité 096.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental N&o registrada
096.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catélica
097.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catolica
097 097.2 Fa_ixa 1 (18 a 30 anos) Femini_no Fundamental Cat(?lica
Carinhanha 097.3 Fa!xa 11 (50 a 65 anos) Masc_ul_lno Fundamental Catollt_:a
097.4 Faixa I (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Evangélica /
Batista
098.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Catolica
Vit(g))l?isa da 098.2 Fa_ixa 1 (18 a 30 anos) Femini_no Fundamental N&o regi_strada
Conquista 098.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catdlica
098.4 Faixa I (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catolica
099.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Evangélica /
099 ndo praticante
I1héus 099.2 Faixa I (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Catolica
099.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catolica
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0
N° do ponto | . NP Faixa etaria Sexo Escolaridade Religido
informante
099.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Evangélica /
Batista
100.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Evangélica /
Batista
| tapleot(i)nga 100.2 Fa_ixa 1 (18 a 30 anos) Femini_no Fundamental Catél!ca
100.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catélica
100.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catélica
101.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Evangélica /
101 Batista
Santa Cruz 101.2 Faixa I (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Catélica
Cabralia 101.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catélica
101.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catélica
102.1 Faixa | (18 a 30 anos) Masculino Fundamental Sem religido
102 102.2 Faixa | (18 a 30 anos) Feminino Fundamental Catélica
Caravelas 102.3 Faixa Il (50 a 65 anos) Masculino Fundamental Catélica
102.4 Faixa Il (50 a 65 anos) Feminino Fundamental Catélica

Quadro 03 — Distribuicdo dos informantes: variaveis sociais

Com base nos dados do Quadro 03 percebe-se que o cristianismo é a vertente religiosa
predominante. Dentre os 92 informantes que compdem o corpus da pesquisa, 60,9% (56)
declaram-se catdlicos. A corrente protestante do cristianismo é a segunda mais presente entre
os informantes, 12,0% (11) declararam-se evangélicos. Dos 92 sujeitos, 10,9% (10) ndo
declararam religido e 7,6% (7) afirmaram n&o praticar nenhuma forma de culto religioso. Os
ndo praticantes, catolicos e evangélicos, correspondem, respectivamente, a 5,4% (05) e 2,2%
(02). Apenas um informante declarou-se como agnéstica (1,1%). O Gréafico 01 apresenta 0s

dados descritos.

Religiao
declarada pelos informantes

0,
z 0% 60,90
2 60%
—_
=]
= 50%
=
o 40%
S
= 30%
S 20% 12,0% 10,99
2 10% ’ 7,6% 5,4%
° o 2,2% 1,1%

0%

Catoélica Evangelica / Nio Sem religiio Catolica/ Evangélica/ Agnéstica

Batista  registrada nio nio

praticante praticante
Religides

Gréfico 01 — Religido declarada pelos informantes
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4.2.4 Andlise dos dados

Realizado o levantamento dos dados — audicdo, transcri¢do e constituicdo do corpus
relativo as oito perguntas do QSL, procedeu-se a analise dos dados segundo 0s passos que, a

seguir, se enumeram.

4.2.4.1 Audicéo e transcri¢do dos inquéritos

A primeira etapa desse processo constou de consulta ao banco de dados do Projeto
ALIB para levantamento e recorte das transcricdes grafematicas ja realizadas pelos bolsistas
de Iniciacdo Cientifica do projeto. As transcri¢fes foram organizadas em arquivos separados
por localidade, cada um dos arquivos constituido por quatro inquéritos linguisticos para as
localidades do interior e oito para a capital, constando o recorte das oito perguntas do QSL
que compdem a area semantica em estudo.

A etapa seguinte destinou-se a audi¢do dos registros magnetofénicos com o intuito de
comparar as informac6es constantes na transcricdo com o registro oral fornecido pelos
informantes. Tal fase mostrou-se crucial para o levantamento de informacdes acerca da
realidade linguistica dos sujeitos e do contexto discursivo em que se obteve a resposta.
Algumas informacg6es que se mostraram relevantes para melhor compreensao e interpretacdo
das respostas foram acrescidas a transcricdo original.

Considerando a natureza da area em investigacdo, a audicdo dos inquéritos permitiu
colher informacdes extralinguisticas significativas para o conhecimento dos aspectos culturais
subjacentes aos usos linguisticos. Foram inseridas na transcricdo as histdrias e os relatos
pessoais fornecidos pelos informantes e as descricbes utilizadas para caracterizar 0S
referentes, assim como as manifestacdes tabuisticas e as crengas e supersticdes religiosas,
tanto na esfera familiar quanto regional. Os inquéritos foram transcritos grafematicamente,
respeitando as variagdes morfossintaticas e fonéticas presentes na fala do informante, tais
como benzedeira ~ benzedéra; para a ~ pra; para 0 ~ pro; ndo ~ num; esta ~ ta; falar ~ fala
etc. Para a identificacdo das abonacdes fornecidas pelos sujeitos, indica-se, sempre na mesma
ordem, o nimero do inquérito linguistico, a localidade entre parénteses e os dados referentes

ao informante, sexo, faixa etaria, escolaridade e religido declarada.
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4.2.4.2 Selegéo e organizagdo dos dados

Com base no recorte realizado na etapa anterior, procedeu-se ao levantamento
sistematico de todas as lexias fornecidas como resposta para as o0ito perguntas.
Contabilizaram-se, inicialmente, todas as ocorréncias documentadas. Além das primeiras
respostas, foram registradas em planilha especifica, na ordem em que foram mencionadas
pelos informantes, as demais lexias utilizadas para designar os referentes. Na referida tabela,
registraram-se, também, comentarios explicativos, as descri¢des realizadas pelos informantes
e as abonagfes que se mostraram representativas de crencas, supersticdes e tabus linguisticos.

No levantamento inicial foi registrado um total de 1.025 ocorréncias e 124 lexias.
Apbs a validacdo das respostas, realizacdo dos agrupamentos linguisticos e selecdo das
ocorréncias classificadas como “ndo obtidas” (ndo sabe/ ndo lembra/ ndo obtida), passou-se a
trabalhar com o corpus composto por 858 ocorréncias e 52 lexias. No capitulo destinado a
andlise dos dados, figuram descritos os agrupamentos linguisticos realizados, o nimero de
ocorréncias por frequéncia e a distribuicdo diatopica para cada item investigado do

questionario.

4.2.4.3 Pesquisa em dicionarios

Estabeleceu-se como base de consulta um conjunto de trés dicionérios gerais da lingua
portuguesa e um dicionario etimolégico, com o objetivo de verificar quais as lexias que estao
dicionarizadas na mesma acep¢ao ou com acepcdes proximas ou distintas daquelas fornecidas
pelos informantes. Para tal, selecionaram-se um dicionario geral mais antigo, o Diccionario
da Lingua Portugueza (1890), de Anténio de Moraes Silva e duas obras lexicograficas
contemporaneas, Dicionario Houaiss da lingua portuguesa (2009), de Anténio Houaiss e 0
Novissimo Aulete dicionario contemporaneo da lingua portuguesa (2011), de Caldas Aulete.
Além destes, consultou-se, quando necessario, o Dicionario etimologico da lingua portuguesa
(1989), de José Pedro Machado.

Para possibilitar uma melhor visualizagcdo e comparagéo entre as obras, foi elaborado
um quadro geral para cada uma das perguntas, onde figuram as lexias documentadas para
designar os referentes, a maneira como estdo dicionarizadas e a natureza do registro.
Estabeleceram-se, assim, quatro categorias para classificacdo dos registros lexicograficos: (i)
mesma acepcdo (=); (ii) extensdo de sentido (x); (iii) outra acepgdo (#) e (iv) néo

dicionarizada (9).
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4.2.4.4 Classificagdo estatistica

Para o calculo dos percentuais de frequéncia, optou-se por nao registrar separadamente
as lexias de ocorréncia Unica, agrupadas sob a categoria outras denominacgdes. Foram
elaboradas, para cada item investigado, tabelas e gréaficos retratando o percentual de
frequéncia calculado a partir do nimero total de ocorréncias validas — quantidade de vezes em
que a lexia foi mencionada pelos falantes — e a frequéncia calculada com base na distribuicédo
diatopica —presenca das lexias nas 22 localidades investigadas que compdem a rede de pontos
do Projeto ALiB na Bahia. Considerou-se o nimero fixo de 22 pontos, independente do
namero de ocorréncias documentadas, trata-se, portanto, de presenca/auséncia.

Buscou-se verificar apenas a variacdo lexical, ndo tendo sido considerados, como
critérios para o agrupamento das variantes, fatores de natureza fonica — casos de iotiza¢do/nédo
iotizacdo; ditongacdo/ndo ditongacdo, entre outros — e fatores morfossintaticos como flex&o
de género e/ou numero e derivacdo por grau. Para os casos de derivacdo por
prefixacdo/sufixacdo, assim como de acréscimo de tracos sémicos qualificadores a forma base
(lexias compostas), as lexias foram simplificadas e agrupadas em torno do morfema lexical

basico, figurando, entre parénteses, as deriva¢es documentadas.

4.2.4.5 Cartografia dos dados

A elaboracéo das cartas linguisticas partiu da carta base (cf. Figura 04) elaborada por
Ana Regina Torres Ferreira Teles, membro da Comissdo de Informatizacdo e Cartografia do
Projeto ALiB. Figuram, na carta base, a rede de pontos do Projeto ALiB na Bahia e a legenda
contendo o numero do ponto e nome da localidade.

A composicao cartografica e a analise linguistica sdo de autoria desta dissertacdo. A
edicdo gréfica das cartas foi realizada por Ricardo Lopes Santiago, utilizando o programa
CoreIDRAW Graphics SuiteX7. Todo o processo de edicdo foi acompanhado,
presencialmente, pela mestranda.

Considerando a natureza essencial dessa investigacdo — retratar a distribuicdo
diatopica do vocabulario relativo as religifes e crengas na Bahia —, com o intuito de ndo poluir
visualmente a carta, dificultando, assim, a leitura, optou-se por registrar cartograficamente
apenas as lexias com percentual de presenca nas 22 localidades igual ou superior a 20%. No
entanto, para alguns itens do questiondrio em que a quantidade de formas em variacao

documentadas foi menor, estabeleceram-se excecdes a metodologia proposta para cartografia
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dos dados com o intuito de retratar a variagdo e salvaguardar formas que apresentaram
percentuais menores de presenca nas localidades, mas que ndo deixam de fazer parte do
repertorio lexical da regido.

Registra-se, apenas, a variacao diatopica por meio de simbolos indicativos da presenca
da lexia nos respectivos pontos em que foram documentadas. Para tal, tomou-se como critério
a frequéncia em localidades como determinante para o célculo dos percentuais e consequente
ordenamento das formas lexicais na carta.

As lexias de ocorréncia Unica, assim como as formas com percentual de frequéncia
inferior a 20%, figuram, acompanhadas pela indicagdo das localidades em que ocorreram,
logo ap6s a apresentacdo da carta linguistica em quadros descritivos especificos.
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5 ANALISE DOS DADOS

Neste capitulo, analisa-se o corpus base para a pesquisa, construido a partir das
respostas fornecidas para as oito perguntas que compdem a area semantica “Religides e
crengas” do Questionario Semantico-Lexical (QSM) integrante dos Questionarios ALiB
(COMITE..., 2001, p. 33). As lexias documentadas revelam uma parte do vocabulério relativo
ao universo magico-religioso da lingua portuguesa na Bahia, reconhecendo-se, porém, que
ndo constituem a totalidade desse vocabulario, mas, apenas, aponta itens lexicais julgados
mais representativos para nomear os referentes investigados.

Os dados que serviram de base para essa investigacdo permitem ndo sé a analise dos
aspectos internos, linguistico-estruturais, que compdem esse vocabulario, mas refletem a
visdo de mundo dos falantes e, consequentemente, a realidade sociocultural subjacente a toda
e qualquer manifestacdo linguistica.

O presente capitulo, estruturado em nove secdes (4.1 a 4.9), destina-se a analise
descritivo-interpretativa do conjunto de lexias encontradas como respostas para cada uma das
perguntas do QSL que compdem a area semantica em estudo. Apresenta-se, no inicio de cada
secdo, uma breve descricdo do referente seguida pela exposic¢éo dos resultados, ordenada em
quatro partes distintas: (i) pesquisa em dicionarios gerais da lingua portuguesa; (ii) descricdo
dos agrupamentos linguisticos realizados; (iii) analise estatistica pautada na frequéncia por
namero de ocorréncias; (iv) analise diatdpica e cartografia dos dados.

Em alguns momentos da andlise, além das diferentes trilhas histéricas e culturais
seguidas, fatores sociais como faixa etaria, sexo e religido dos informantes, quando se
mostraram relevantes para melhor visualizacdo e interpretacdo do contexto linguistico e
extralinguistico motivador, foram tratados com resultados explicitados em analise estatistica.

Para os itens do QSL que figuram também como cartas linguisticas no Atlas Prévio
dos Falares Baianos (APFB), apresentam-se breves comentarios de carater diacronico sobre
as lexias documentadas no APFB e nos dados do Projeto ALIB.

A (ltima secdo destina-se & exposicdo das consideragdes envolvendo as
territorialidades religiosas detectadas por meio do exame do Iéxico das religifes e crencas e,
para finalizar, apresenta-se um conjunto elaborado de cartas tematicas em série retratando a
distribuicdo das lexias vinculadas as duas principais vertentes religiosas de maior influéncia

nas escolhas lexicais empregadas pelos sujeitos na Bahia.
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5.1 QSL 147 - DIABO

No reino dos fantasmas e dos deménios, assim como no da mitologia superior,
parecia voltar a confirmar-se a palavra faustica: “aqui se acreditou que a esséncia
de cada configuracao mitica pudesse ser lida diretamente a partir de seu nome ”.
(...) Alidéia de que o nome e a esséncia se correspondem em uma relacgéo
intimamente necessaria, que o nome n&do sd designa, mas também é esse mesmo ser,
e que contém em si a forca do ser, sdo algumas das suposi¢des fundamentais dessa
concepcao mitical®,

(CASSIRER, 1972, p. 17)

Apresenta-se, antes da analise dos dados propriamente dita, uma breve exposi¢do do
contexto histérico em torno do qual se consolidou a criacdo da entidade sobrenatural
denominada Diabo. Por ser este um estudo de carater descritivo-interpretativo, acredita-se que
tal exposicao se faz relevante para a compreensao das principais motivagoes que influenciam
0s processos de nomeacao e atribuicdo de significados, conforme podera ser constatado com
maiores detalhes no decorrer desta secéo.

A criacdo do Diabo, como entidade sobrenatural, surgiu com o advento das religides
judaico-cristds e personifica o antigo pensamento dualista entre 0 Bem e o Mal caracteristico
das religides monoteistas ocidentais. De acordo com essa corrente de pensamento, o Diabo é
visto como o principal antagonista de Deus e representante do Mal, na terra. Sua forma
original era a de um anjo querubim responsavel pela guarda dos céus que, apds desafiar a
Deus e provocar uma rebelido entre os anjos com o intuito de tomar o trono para si, foi
expulso e enviado a terra.

Pode-se perceber, no entanto, que, ja na antiguidade, a figura de um ser maligno se
fazia presente como forma de personificar as varias dualidades que envolvem a natureza e o
cotidiano da humanidade. Nas religides persas tém-se a descricdo feita pelo profeta Zoroastro,
no século VI a.C., de uma luta eterna travada entre Arima, descrito como “principe das
trevas”, e Mazda, o “principe da luz”. Segundo Campbell (1990, p. 70), a ideia do Bem e do
Mal, do eterno conflito entre as forcas das trevas e as forcas da luz, ¢ “uma ideia zoroastrica,
como tal introduzida no judaismo e no cristianismo. Em outras tradi¢fes, o bem e o mal sdo

relativos a posi¢do em que voceé se coloca. O que é bom para um ¢ mau para outro”.

15 A ideia apresentada por Cassirer em Linguagem e Mito (1972), nesse trecho, trata do retorno da corrente de
pensamento que buscava, por meio da investigacdo linguistica e etimoldgica, interpretar o sentido das “coisas”,
remete a corrente Sofista e aos Neoplatdnicos que se debrugavam sobre a linguagem como principal ferramenta
interpretativa. Cassirer, ao utilizar a expressdo “palavra faustica”, refere-se a Tragédia Fausto, de Goethe, e ao
pacto que o Dr. Fausto fez com o Diabo para estabelecer a rela¢cdo com o conceito de mito por ele abordado. A
histéria presente na Tragédia de Goethe adquiriu grande repercussao para 0s estudos subsequentes que abordam
0 conceito de mito.
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Nos primeiros momentos, a figura do mal era s6 uma ideia e ainda néo tinha assumido
a forma personificada do Diabo. A criagdo dessa entidade sobrenatural tem origem nos
escritos biblicos do Novo Testamento, mais precisamente nos textos dos evangelistas
candnicos Mateus, Marcos e Lucas'® — apresentam a primeira grande tentacdo de Cristo — e
nas cartas de S&o Paulo!’, nas quais se descrevem a batalha cosmica travada entre Deus e um
dos seus principais anjos, denominado como Lucifer que, apds ser derrotado, foi expulso do
céu juntamente com um terco dos anjos que o acompanhavam. Os anjos caidos, na tradicdo
crista, passam a figurar como a legido de demonios que, destituidos dos seus cargos no céu,
passaram a habitar o inferno liderados pela figura central do Diabo.

Com o advento do cristianismo e a disseminacdo do catolicismo como religido oficial
do Império Romano, surgiu a necessidade de atribuir uma imagem a recente figura criada do
Diabo. Pode-se pressupor que uma das motivacdes para tal ato baseava-se na necessidade de
difundir o ideal de redencédo via Jesus Cristo, fixando, assim, na figura do Diabo o papel de
principal antagonista e personificagdo do pecado na terra. Segundo Campbell (1990, p. 126),

(...) uma interpretacio mais antiga era que o pecado no Jardim do Eden tinha
condenado a humanidade ao Mal, e Deus tinha de redimir o0 homem junto ao
agiota, o Diabo. Entéo ofereceu seu proprio filho, Jesus, como a redencéo. O
papa Gregdrio deu essa interpretacdo de Jesus como a isca que fisgou o
Diabo. Essa € a idéia da redencao.

Seguindo essa linha de raciocinio, infere-se que a representacdo simbdlica do Diabo,
animalizada com chifres e rabo, configurou-se como uma estratégia de dominio politico da
Igreja Catolica, por meio da imposicdo religiosa, para difundir o cristianismo entre 0s povos
recém conquistados.

A representacdo imagética do Diabo, conforme retratada pela iconografia cristd (cf.
Figura 05), tem origem na deformacdo das divindades cultuadas tradicionalmente pelos
pagdos'®. As culturas religiosas arcaicas recorriam a simbologia como principal maneira de
retratar seus deuses e ritos, recorrendo as associagdes simbolicas como fonte primordial de
representacdo litdrgica. Campbell, ao tratar sobre a importancia do mito para o

estabelecimento da ideia crista da criacdo e da queda, afirma que

16 Biblia Sagrada (2012), Evangelhos de Mateus: 4:1-11, Marcos: 1:9-13 e Lucas: 4:1-12.

17 Biblia Sagrada (2012), Carta de Sao Paulo aos Efésios: 6:10-18.

18 Segundo a definicdo apresentada por Houaiss (2009), “Que ou aquele que n&o foi batizado; Adepto de
qualquer religido que ndo adota o batismo ou adota o politeismo”. Ainda de acordo com o autor, a origem
etimologica do termo remonta ao latim paganus(i) > aldedo; paisano, pagdo, gentio. Figura também com
indicacdo remissiva para herege.



107

(...) nas outras mitologias, o individuo se coloca em acordo com o mundo,
com sua mistura de bem e de mal. Mas no sistema religioso do Oriente
Proximo, vocé se identifica com o bem e luta contra 0 mal. As tradicBes
biblicas do judaismo, do cristianismo e do islamismo falam com menosprezo
das assim chamadas religides da natureza. A mudanca de uma religido da
natureza para uma religido sociolégica torna dificil para nos religar-nos a
natureza. Mas na verdade todos esses simbolos culturais sdo perfeitamente
passiveis de serem interpretados em termos psicoldgicos e cosmologicos.
(CAMPBELL, 1990, p. 67)

Figura 05 — Diabo: iconografia crista

Fonte: Codex Gigas. Boémia. Cidade Celeste e Inferno (ca. 1200). Estocolmo, Kungliga Biblioteket. In: Die
Kunst der Romanik. Architektur. Skulptur. Malerei. Koln: Kénemann, 1996, p. 437. Disponivel em:
<http://www.revistamirabilia.com/sites/default/files/pdfs/2002_14.pdf. >. Acesso em: jan. 2016.

Nas religides pre-cristds, a principal divindade masculina cultuada nos campos era

representada pela imagem do bode, animal de importancia central nas aldeias, pois a0 mesmo

tempo que fornecia leite, carne e peles que aqueciam durante o inverno, um Unico animal era

capaz de fertilizar varias cabras. Desse modo, era cultuado como divindade provedora e

fertilizadora da aldeia. A igreja, percebendo a necessidade de trazer novos adeptos a recém-

criada religido, intencionalmente associou a imagem do Diabo a figura do bode, com cascos,

chifres e rabo, assim como a outras formas mitoldgicas que povoavam o imaginario medieval,

como anfibios, répteis e dragdes. Sobre 0 assunto, assim se expressam Loureiro e Scaramussa

(2002, p. 208),

(...) o Diabo/Satd e seus deménios, com sua aparéncia multiforme e seus
diversos nomes, figuram entre 0s personagens mais importantes da cultura
popular e até mesmo da erudita do Ocidente Medieval. (...) Os deménios
eram representados por uma gama riquissima de imagens, freqiientemente
mostrados em tragcos repugnantes, onde se mesclavam formas humanas e
animais. (...) Essa deformacéo intencional figurada na iconografia cristd
aproximava os demonios de faunos, satiros e outros personagens mitologicos
da tradicdo paga.
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No Brasil, a chegada dos padres jesuitas, durante o processo de colonizacao, foi
responsavel pela difusdo do cristianismo como principal corrente religiosa no pais, figurando,
por um longo periodo histérico, como unica forma de culto permitida oficialmente. Por este
motivo, pode-se verificar, ainda hoje, a presenca marcante de seus elementos mitolégicos no
imaginario popular brasileiro.

Com base nessa linha interpretativa, infere-se que tal imagem constitui a base da
motivacao de algumas das lexias documentadas para denominar o referente, como bicho (de
rabo/ruim) e rabudo, atestando a relevancia do conhecimento do contexto histérico em que se
fixou a imagem do Diabo para a anélise interpretativa dos processos de nomeacgdo
apresentados a seguir.

Ao verificarem-se as designacdes fornecidas como respostas para a pergunta indicada
como maneira de formular a questio “Deus esta no céu, no inferno esta...” (COMITE... 2001,
p. 33), foi possivel constatar um namero significativo de lexias para designar o referente. A
resposta com maior indice de ocorréncia entre os informantes foi a forma diabo, que se
revelou de uso geral, representando 27,0% do total de ocorréncias validas.

No que tange a distribuicdo diatdpica, diabo ocorreu em 20 das 22 localidades
investigadas, totalizando 90,9%. Registrou-se, para a pergunta, apenas uma ocorréncia
classificada como resposta ndo obtida. Pode-se inferir, com base na declaracdo dada, nesse
caso, pelo informante, que se trata de um tabu linguistico vinculado a pronuncia do nome
Diabo.

(1) INF. — Esse eu num falo ndo, eu num sei®.

(Ing. 097/01 (Carinhanha — BA) / Inf.: homem, faixa etaria 1, ensino fundamental, catolica)

Considera-se que o léxico, além de refletir as crencas e as supersticbes que povoam o
imaginario popular, é

(...) patrimdnio revelador do conhecimento de como a cultura se estabelece
na sociedade, evidenciando mitos, tradi¢Oes e folclore e abrangendo, assim,
0 universo mitico e dos tabus que, por sua vez, sdo produtos culturais.
Assim, por meio da andlise do léxico pode-se identificar o porqué da
proibicdo, do medo e do temor de se pronunciar certas palavras no &mbito de
uma sociedade. (RICHTER; ISQUERDO, s.d., p. 3)

19 Conforme exposto na metodologia, na transcricdo das abonagdes fornecidas pelos informantes, nos casos de
ndo coincidéncia com a norma padrdo da lingua portuguesa, optou-se por manter registrados os tracos de
variagdo morfossintatica e, em alguns casos, de natureza fonica.
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Pressupde-se, assim, que o processo histérico de criagdo da entidade Diabo e a
repercussdo adquirida no imaginario das sociedades fundadas sob as bases ideoldgicas do
cristianismo, sdo 0s principais motivadores para a consolidacdo do tabu linguistico que
envolve a enunciacdo das lexias utilizadas para designar o referente. Dessa maneira, ao
considerar os aspectos tabuisticos que envolvem tal processo de nomeagdo, documentou-se
uma ampla variedade de formas lexicais para nomear o Diabo. Além das lexias mais genéricas
ja consagradas pela norma, como diabo, satanas (satd), capeta, deménio (demo) e ldcifer,
constatou-se a presenca de recursos linguisticos substitutivos empregados no processo de
nomeacdo, desde caracterizacbes metaféricas e zoomorfismos a utilizagcdo de eufemismos,
presentes em lexias como demo, cdo, sujo, bicho (de rabo/ruim), inimigo, coisa ruim e
maligno. O que possibilitou confirmar, com isso, o carater tabuistico que reveste o referente,
conforme pode ser constatado nos depoimentos fornecidos pelos informantes transcritos a

sequir:

(2) INF. - Dizem que é o Satanas. Nao gosto nem de falar nesse nome.

(Ing. 085/03 (Irecé — BA) / Inf.: homem, faixa etéria 2, ensino fundamental, catélica)

(3) INF. — Vocé quer dizer o proprietario do inferno mesmo? E ruim dizer, mas no inferno ta
0 céo.

(Ing. 087/03 (Barreiras — BA) / Inf.: homem, faixa etéria 2, ensino fundamental, cat6lica)

(4) INQ. — A senhora pode dizer? Pode falar os nomes?
INF. — Satanas, Diabo e outras coisa la que eu num gosto de fala.

(Ing. 094/04 (Valenca — BA) / Inf.: mulher, faixa etéria 2, ensino fundamental, sem religi&o)

(5) INF. - Vixe... vocé sabe, num precisa nem fald.
INQ. — Mas diga, a gente quer saber. Tem um monte de nome.
INF. — Satanés.
INQ. — O que mais?
INF. — Ah meu Deus, num vou fala isso ndo (risos). Chega da arrepio.

(Ing. 096/02 (Caetité — BA) / Inf.: mulher, faixa etaria 1, ensino fundamental, sem religi&o)

(6) INF.— O pessoal da o Diabo, eu num gosto nem de fala.

(Ing. 102/03 (Caravelas — BA) / Inf.: homem, faixa etéria 2, ensino fundamental, catolica)

(7) INF. - 0O la ele que eu ndo gosto de falar o nome.
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INQ. — VVocé pode falar o nome?
INF. — Eu ndo. Eu chamo 4 ele para ndo falar o nome, porque pai diz que quando a gente
fala 0 nome, ele olha pra gente.

(Ing. 102/04 (Caravelas — BA) / Inf.: mulher, faixa etaria 2, ensino fundamental, catélica)

Foram registradas também lexias de ocorréncia Unica, reunidas, com base nos critérios
de agrupamento adotados para esta investigacdo, na categoria outras denominacoes.

Registrou-se um total de 212 ocorréncias, destas 211 foram consideradas como
respostas validas e apenas uma ocorréncia como resposta ndo obtida.

A segunda lexia com maior indice de produtividade foi satanas (satd), perfazendo um
total de 23,2% (49), presente em 20 das 22 localidades investigadas, 90,9%. A terceira forma
mais produtiva foi cdo, 19,4% (41), distribuida em 17 localidades, 77,3%. Na sequéncia,
figuram as lexias demdnio (demo), 9,5% (20) e capeta, 7,1% (15), com indice de presenca nas
localidades muito proximo, respectivamente, 50,0% (11 localidades) e 45,5% (10
localidades). As denominacdes que apresentam percentuais menores de frequéncia

encontram-se descritas no Gréafico 02.

5.1.1 Diabo: um olhar lexicogréafico

Ao considerar as contribuicdes que os estudos dialetais empreendidos no ambito do
Iéxico oferecem ao enriquecimento do acervo vocabular da lingua, estabeleceu-se, como parte
da metodologia empregada para analise dos dados, a verificagdo em compéndios
lexicogréaficos da lingua portuguesa das lexias que se encontram dicionarizadas com acepgdes
iguais ou semelhantes as fornecidas pelos informantes nas localidades investigadas. Nada
obstante reconhecer-se que quanto mais ampla a base de consulta, maior proveito para o
trabalho, foi estabelecida como basica a consulta a trés dicionarios gerais de lingua
portuguesa — Moraes Silva (1890), Houaiss (2009) e Aulete (2011).

Além destes, foi utilizado o Dicionario Etimoldgico da Lingua Portuguesa, de José
Pedro Machado (1989), nos casos em que a observacdo diacronica se mostrou relevante para
uma melhor compreensédo dos processos de ressignificacdo semantica e de extensdo de sentido
pelos quais passaram as variantes. Com o intuito de apresentar uma descri¢do mais detalhada
e de carater comparativo, definiram-se quatro categorias para classificacdo dos registros: (i)
mesma acepcdo (=); (ii) extensdo de sentido (x); (iii) outra acepgdo (#) e (iv) néo

dicionarizada (9).
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Apresenta-se no Quadro 04, conforme descrito nos critérios classificatorios
anteriormente expostos, a natureza do registro lexicografico encontrado para as variantes
documentadas, assim como a indicacdo das formas ndo dicionarizadas. Logo em seguida,
tecem-se breves comentarios descritivos acerca das definicdes localizadas para definir o
referente investigado na pergunta proposta pelo questionario linguistico do Projeto ALIB.
Comentam-se, também, os processos de extensdo de sentido empregados pelos falantes e

detectados no decorrer das consultas.

QSL 147 — Diabo Dicionarios
. : Houaiss Aulete
Lexias Moraes Silva (1890) (2009) (2011)

bicho (de rabo/ ruim) * = =
cao + = =
capeta = = =
coisa ruim %) =
demdnio (demo) = =
diabo = = =
inimigo = = +
lucifer = =
maligno + =
satanas (satd) =

sujo + = =
Outras denominagoes:

cabra da peste @ # +
colchéo de galinha choca (] %] 7))
Criatura # + +
Ferrabras @ # +
laele () ) ()
malfazejo + + +
rabudo + = =
trem ruim 1) %) )

Legenda: (=) mesma acepcao; () extensao de sentido; (#) outra acepcao; () ndo dicionarizada
Quadro 04 — Diabo: registro em dicionarios

A forma diabo esta presente nos trés dicionarios gerais pesquisados. De acordo com
Machado (1989), etimologicamente, a lexia diabo tem origem no latim diabolus, empréstimo
tomado pela lingua da Igreja ao grego didbolos(on) = que desune, que inspira 0dio ou inveja;
a maledicéncia, a calunia. A etimologia pode explicar algumas das designagdes utilizadas
atualmente para designar esse ser como inimigo e maligno.

Pode-se perceber, com isso, que o0 termo era empregado originalmente de maneira
genérica para designar qualquer tipo de adversario, passando, posteriormente, com o0 advento

do cristianismo, a designar especificamente a principal entidade adversaria de Deus. Tal fato
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pode ser constatado também ao se verificar a etimologia da forma satands, derivagdo do
termo latino satanas, de origem hebraica = adversario, inimigo. Utilizado também para
designar qualquer tipo de rival.

A lexia diabo aparece dicionarizada como pertencente a esfera religiosa do
cristianismo e apresenta alto grau de sinonimia. Verificou-se também que as variantes
satanas, capeta, demonio e I(cifer estdo presentes, como entrada com indicacdo remissiva
para diabo, de maneira coincidente nas trés obras consultadas. Nos dois dicionarios de edicdo
mais atual, Houaiss (2009) e Aulete (2011), figuram, registradas da mesma maneira, as
formas céo, sujo, bicho (de rabo/ruim), coisa-ruim, maligno e rabudo. As lexias demo e
inimigo apresentam defini¢do especifica para o referente apenas em Houaiss. Demo, em
Aulete, esta registrado com a mesma acepc¢do, porém com a estrutura remissiva diferenciada,
ou seja, triangular demo> demonio > diabo.

Em Moraes Silva (1890), tem-se demo indicado apenas como contracdo de demonio, e
a forma maligno, compartilhando somente o traco sémico de negatividade — “(..) & ma parte;
feita por inimigos”. Verificou-se que apenas em Aulete inimigo figura como entrada, porém
ndo esta registrado com a mesma acep¢do nem apresenta remissdo para diabo. Enquadra-se,
desse modo, na categoria extensdo de sentido, definida a partir das acepgdes que néo
registram entrada ou remissdo especifica para diabo, mas apresentam defini¢des contendo
tracos semanticos com presenca constante das caracteristicas gerais atribuidas ao referente.

Um rapido olhar para a diacronia, comparando as obras de Moraes Silva (1890),
Houaiss (2009) e Aulete (2011), para as denomina¢fes de cunho zoomorfico, bicho (de
rabo/ruim) e cdo, aponta para um possivel processo de extensdo de sentido nas significacdes
empregadas para designar o referente no vocabulario registrado pela norma geral
lexicografica nos dois periodos sincronicos em que se sucederam as publicacdes,
respectivamente, final do século XIX e inicio do seculo XXI. Em Moraes Silva, cdo nao
aparece como designacdo para Diabo, observando-se que o trago sémico registrado mais
proximo do referente foi “nome injurioso ™.

N&o se busca afirmar aqui que o total de designagdes documentadas, assim como a
abrangéncia da investigacdo, em termos quantitativos, é suficiente para estabelecer uma
afirmacéo categorica acerca da norma lexicografica geral corrente na época, busca-se, apenas,
reafirmar as contribui¢des oferecidas pela dialetologia a lexicografia contemporanea da lingua
portuguesa.

Os grupos lexicais bicho (de rabo/ruim) e cédo sdo definidos de forma genérica nas

significacbes apresentadas na obra de Moraes Silva. O autor expde somente as defini¢des
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gerais para bicho, assim como os fraseologismos derivados, sem acréscimo dos tragos
sémicos distintivos -de rabo e -ruim com remissdo para a esfera magico-religiosa. Tais grupos
lexicais designam os referentes apenas como pertencentes a esfera humana, “diz-se também
do homem considerado como creatura pobre, vil, e mortal,; pessoa muito feia”. Ja nas obras
mais recentes, Houaiss (2009) e Aulete (2011), as formas bicho de rabo e ruim figuram como
verbetes remissivos para diabo com designacdes tais como referenciadas pelos informantes do
Projeto do ALIB.

Outra lexia que permite corroborar tal informacéao é a forma rabudo, registrada na obra
de Moraes Silva apenas como “que tem rabo; ou rabo longo”. Novamente, 0 universo
sobrenatural-mitologico ndo é contemplado nas significacGes. Nas obras de Houaiss (2009) e
de Aulete (2011), rabudo constitui entrada, com remissdo para diabo. A mesma ldgica se
aplica para as lexias coisa ruim, maligno e sujo, definidas de maneira genérica na obra de
Moraes (1980) e figurando, nas duas obras mais atuais, como entradas com remisséo direta
para designar o referente.

A observacdo da cultura de representacdo lexicogréafica, nas duas sincronias que 0s
dicionarios consultados documentam, permite visualizar o avango dos estudos dialetoldgicos
empreendidos no ambito do Iéxico e sua consequente contribuicdo para o registro da variacao
e inventario do patriménio linguistico da lingua portuguesa. Por meio dos processos de
extensdo de sentido, empregados pelos falantes e registrados nas defini¢cbes presentes nos
dicionarios atuais, € possivel retratar lexicograficamente ndo s6 a estrutura linguistica, via
significacdo, mas os aspectos culturais/tradicionais que recobrem o imaginario dos falantes da
lingua através das designacgdes fornecidas, fato que reafirma a hip6tese de ser o Iéxico o nivel
linguistico que melhor reflete a trajetoria historica e cultural das comunidades.

As formas criatura, 14 ele e trem ruim, ndo dicionarizadas, constituem recursos
linguisticos substitutivos empregados em casos evidentes de tabus e utilizados para evitar a
pronuncia do nome Diabo, 0 que se verifica também para as denominacdes ferrabras — nédo
registrada em Moraes e Silva — e malfazejo, ambas dicionarizados com acep¢0es distintas e
sem indicacdo remissiva para diabo. Constata-se que devido & carga tabuistica que envolve o
referente, os informantes empregam formas mais gerais da lingua portuguesa, com tragos
sémicos pejorativos, no processo de nomeacao.

Na definicdo apresentada por Houaiss (2009), ferrabras corresponde a um adjetivo
para qualificar “que ou aquele que conta bravatas, que alardeia coragem sem ser corajoso;
bazoéfio, fanfarrdo, blasonador, gabola” e origina-se a partir do francés fier-a-bras =

fanfarrdo. O que atesta a relacdo estabelecida com a significacdo genérica original das formas
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diabo e satands, 0 mesmo se aplica a lexia malfazejo que, nas obras consultadas, é definida

como “que ou aquele que se comporta fazendo o mal; perverso, malvado”.

5.1.2 Agrupamentos linguisticos

Nas 22 localidades investigadas, documentou-se um total de 211 respostas validas para
a pergunta 147 do QSL, originando um conjunto de 23 lexias registradas como designacdes
para diabo. Apos a realizacdo do agrupamento linguistico, estabeleceu-se um total de 12
agrupamentos distintos. Devido a natureza da investigacdo proposta para esse estudo, tomou-
se como base para definicdo dos grupos lexicais apenas a variacdo lexical, ndo foram
considerados 0s aspectos que recobrem a variacdo fonica.

O Quadro 05, apresenta o0 resumo dos agrupamentos realizados de acordo com 0s
critérios metodoldgicos adotados para organizacdo e apresentacdo do corpus. Além da
aglutinacdo das lexias compostas bicho de rabo e bicho ruim, que tem como base a lexia
simples bicho, acrescida das unidades lexicais modificadoras — de rabo / ruim, estabeleceu-se

a categoria outras denominacdes, formada pelas lexias de ocorréncia Unica.

Agrupamentos lexicais Itens lexicais agrupados

bicho (de rabo/ruim) bicho; bicho de rabo; bicho ruim

Céo céo

Capeta capeta

coisa ruim coisa ruim

demdnio (demo) demdnio; demo

Diabo diabo

Inimigo inimigo

Lucifer lucifer

maligno maligno

satanés (satd) satanés; sata

Sujo sujo
criatura; cabra da peste; ferrabras; malfazejo;

outras denominagdes colchdo de galinha choca; 14 ele; rabudo; trem
ruim

Quadro 05 — Diabo: variantes lexicais — agrupamentos

As lexias bicho, bicho de rabo e bicho ruim ocorreram em duas localidades distintas
na Bahia, pontos 085 (lrecé) e 102 (Caravelas). A forma bicho figura nos dicionarios
consultados como entrada e, além da significagdo genérica, aparece em Houaiss (2009) e

Aulete (2011) como sinonimia para diabo. Ja as lexias compostas bicho de rabo e bicho ruim
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figuram como verbetes remissivos. A formas lexicais demo e sata foram consideradas como
abreviaturas para demdnio e satanés, desse modo, optou-se por aglutind-las em dois grupos
lexicais distintos.

O agrupamento intitulado outras denominacdes reune as lexias de ocorréncia Unica e
apresenta, de modo geral, formas de carater genérico empregadas como recursos linguisticos
substitutivos para nomear o referente — criatura, cabra da peste, ferrabrés, inimigo,
malfazejo, la ele e trem ruim — excetuando-se a unidade lexical rabudo. Nas pesquisas
empreendidas, ndo foi possivel identificar a motivacdo semantica para a designacdo colchao

de galinha choca, porém optou-se pelo registro salvaguardando-a para possiveis analises
comparativas posteriores.

5.1.3 Andlise estatistica

Apos a definicdo dos agrupamentos linguisticos, procedeu-se a analise estatistica dos
dados como parte da metodologia empregada. A Tabela 1 apresenta o numero total de
ocorréncias para cada um dos 12 grupos lexicais propostos, incluindo a categoria outras

denominagdes, assim como o indice de frequéncia calculado em percentuais.

Tabela 01 — Diabo: frequéncia das formas lexicais

Lexias Tote}l d_e Percentual
ocorréncias

diabo 57 27,0%
satands (satd) 49 23,2%
cdo 41 19,4%
demdnio (demo) 20 9,5%
capeta 15 7,1%
IGcifer 7 3,3%
sujo ) 1,9%
bicho (de rabo/ ruim) 3 1,4%
inimigo 3 1,4%
coisa ruim 2 0,9%
maligno 2 0,9%
outras denominacdes 8 3,8%

Total 211 100,0%

A analise estatistica aponta diabo como a variante de maior indice de ocorréncia entre
os informantes (27,0%), seguida pelas formas satanas (satd) (23,2%), céo (19,4%), demonio
(demo) (9,5%) e capeta (7,1%). O Gréafico 02 apresenta o resumo da Tabela 01, registrando as



116

lexias com percentual superior a 2% de ocorréncia, e, sob a rubrica outras denominagdes,

reinem-se as formas de menor ocorréncia.

Diabo
percentual de ocorréncias
30% 57006
2504 23,2%
vl
=]
S 19,4%
S 20%
=
=]
2 15%
¥
= 9,50
£ 10% 7,1%
5%
0%
diabo satands demdnio capeta
(satd) (demo)
lexias

Gréfico 02 — Diabo: percentual de ocorréncias

10,4%
3,3%

licifer (*)

(*) Reunidas as formas com
percentual inferior a2%e

"outras denominacdes”

No que tange as lexias indicativas de tabus e as formas de carater designativo genérico

empregadas como recursos linguisticos substitutivos e de extensdo de sentido, vinculados a

enunciagdo do nome Diabo, notou-se a predominancia de tais formas lexicais na fala dos

informantes da faixa etaria Il (F2), sexo masculino (M), como pode ser observado no Quadro

06.

Lexias Vel ge ra_l o Informantes

ocorréncias
. . 085/03-F2-M
bicho (de rabo/ruim) 03 102/03-E2-M
cabra da peste 01 097/03-F2-M
colchdo de galinha choca 01 082/03-F2-M
ferrabras 01 091/04-F2-F
inimigo 03 091/03-F2-M
098/03-F2-M
la ele 01 102/04-F2-F
malfajezo 01 088/03-F2-M
082/03-F2-M
Sujo 04 083/04-F2-F
092/04-F2-F
trem ruim 01 097/03-F2-M

Quadro 06 — Diabo: recursos linguisticos substitutivos por informante
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5.1.4 Distribuicdo diatopica e cartografia dos dados

No que tange a diatopia, diabo e satanas (satd) sao 0s grupos lexicais que apresentam
distribuicdo diatépica mais abrangente e estdo presentes em 20 das 22 localidades
investigadas, representando, assim, 90,9%. Na sequéncia, aparecem as formas céo, 77,3%
(17), seguida pelas lexias deménio (demo), 50,0% (11) e capeta, 45,5% (10). A Tabela 02
apresenta 0 numero total de ocorréncias de cada grupo lexical nas localidades e seus

respectivos percentuais.

Tabela 02 — Diabo: distribuicdo diatépica das denominagoes

. Total de
Lexias localidades Percentual

diabo 20 90,9%
satands (satd) 20 90,9%
cao 17 77,3%
demdnio (demo) 11 50,0%
capeta 10 45,5%
lGcifer 6 27,3%
inimigo 3 13,6%
sujo 3 13,6%
bicho (de rabo/ ruim) 2 9,1%
coisa ruim 2 9,1%
maligno 2 9,1%
outras denominacdes 6 27,3%
Total de localidades pesquisadas 22

Conforme se pode observar com base nos dados apresentados na Tabela 02, a
distribuicdo diatopica coincide com o indice de frequéncia obtido para as formas linguisticas
em analise. O Gréfico 03 retrata o resumo dos dados presentes na Tabela 02 e consta apenas
as lexias que apresentaram um percentual de distribuicdo acima de 10%. Por se tratar de
ocorréncias Unicas, as formas lexicais agrupadas sob a categoria outras denominacdes
apresentam um percentual superior a 10%, no entanto, ndo figuram no Gréafico 03 e estdo

distribuidas em seis das 22 localidades.
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Diabo
presenca nas localidades

100% 90,99  90,9%

90%
50% 77,3%
70%
60%
0% S0,0% 45,506
40%
0% 27,3%
20% 13,6%  13,6%
B
0%
diabo cdo

satands demdnio  capeta licifer  ininigo sujo
Grafico 03 — Diabo: presenca nas localidades

% de localidades

(satd) (demo)
lexias

A partir da observagdo dos dados constantes na Tabela 02 e com base na leitura do
Gréfico 03, depreende-se que a as lexias diabo e satanas (satd), ja consagradas pela norma de
uso geral, integram o vocabulario dos informantes na Bahia, registradas, de maneira
predominante, na fala de sujeitos distintos pertencentes a uma mesma localidade. As formas
céo, dembnio (demo) e capeta figuram também com frequéncia elevada no repertério lexical
dos sujeitos entrevistados, com distribuicdo superior a 45%.

As designaces fornecidas como respostas para diabo permitiram a elaboracdo de uma
carta linguistica geral com as formas mais representativas para nomear o referente. Com o
intuito de propiciar uma melhor visualizacdo, conforme explicitado na metodologia, adotou-se
como critério para cartografia dos dados o indice de produtividade calculado a partir do
namero total de presenca registrada das formas lexicais nas localidades. Desse modo, tomou-
se como base as lexias que apresentaram um percentual de distribuicdo diatopica superior a
20%. As demais designac0es registradas estdo explicitadas, com as respectivas indica¢fes dos

pontos em que ocorrem, no Quadro 07.
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Com base na leitura da Carta 01: DIABO, observa-se que a forma diabo est&
distribuida por quase todo o estado da Bahia, com excecdo dos pontos 081 e 085, Juazeiro e
Irecé, respectivamente. O mesmo se aplica a satanas (satd), com ocorréncia em 20
localidades, excetuando-se os pontos 100 — Itapetinga — e 102 — Caravelas — ambas
localizadas no Sul da Bahia. Percebe-se, com isso, que as lexias diabo e satanas (satd)
integram a norma linguistica dos falantes na regido, tendo em vista que atendem aos
principios para estabelecimento de normas linguisticas, “alta frequéncia e distribuigdo
regular”, conforme exposto por Aragao (2012, p. 117).

A forma cdo estd distribuida amplamente por quase todo o estado, com ocorréncia
registrada em 17 localidades. Os cinco pontos em que ndo houve registro para a designacéo
estdo localizados em duas mesorregides da Bahia, no Sul baiano — Valenca (094), Santa Cruz
Cabrélia (101) e Caravelas (102) e na Regido Metropolitana de Salvador — Santo Amaro (091)
e Salvador (093).

Observa-se que deménio (demo), ocorre em 11 localidades distribuidas por todo o
estado. Capeta ocorreu em 10 localidades majoritariamente situadas nas regides centrais do
estado (seis localidades), no Sul da Bahia (trés localidades) e na Regido Metropolitana de
Salvador (uma localidade). J& a forma lucifer, foi registrada em apenas 06 municipios.

Com base na observacao da Carta 01, pode-se depreender que as lexias documentadas
como designacdo para diabo estdo distribuidas amplamente por todo o estado da Bahia e ndo
constituem areas dialetais especificas.

O Quadro 07 apresenta, além das designacdes mais produtivas apresentadas na Carta
01, os grupos lexicais com percentual de ocorréncia inferior a 20%. As respostas Unicas,

agrupadas na categoria outras denominagdes, figuram a parte no Quadro 08.

N° do Nome da -
. Formas lexicais
ponto localidade
081  |Juazeiro cdo; demdnio (demo); inimigo; satanas (satd)
082  |Jeremoabo cdo; diabo; satanas (satd); sujo
083 Euclides da Cunha cdo; diabo; satands (satd); sujo
084 Barra cdo; capeta; diabo; satanas (satd)
085 Irecé bicho (de rabo/ruim); céo; capeta; demdnio (demo); ldcifer;
satans (satd)
086  |Jacobina cdo; diabo; satanas (satéd)
087 Barreiras cdo; demdnio (demo); diabo; Ilcifer; satanés (satd)
088  |Alagoinhas cdo; demdnio (demo); diabo; maligno; satanés (satd)
089  |Seabra cdo; capeta; diabo; satanas (satd)
090 Itaberaba cdo; demdnio (demo); diabo; satanas (satd)
091 |Santo Amaro demdnio (demo); diabo; inimigo; ldcifer; maligno; satanas (satd)
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N° do Nome da .
. Formas lexicais
ponto localidade
092 Santana cdo; diabo; satands (satd); sujo
093  |Salvador capeta; coisa ruim; demonio (demo); diabo; satanas (satd)
094  |Valenca demdnio (demo); diabo; satanas (satd)
095  |Jequie cdo; diabo; satanas (satd)
096  |Caetité cdo; capeta; diabo; satanas (satd)
097 Carinhanha cdo; diabo; satands (satd)
098 Vitoria da Conquista cdo; capeta; demdnio (demo); diabo; inimigo; ldcifer; satanas
sata
099 IIhéus <(:éo; Zapeta; diabo; satanas (satd)
100 Itapetinga cdo; capeta; coisa ruim; deménio (demo); diabo; lucifer
101  |Santa Cruz Cabralia capeta; diabo; lucifer; satanas (satd)
102 Caravelas bicho (de rabo/ruim); capeta; deménio (demo); diabo

Quadro 07 — Diabo: distribui¢do diatopica das formas lexicais

Apresentam-se, na sequéncia, as respostas de ocorréncia Unica distribuidas por

localidade no Quadro 08.

N° do Nome da - .
. Outras denominagdes — respostas unicas

ponto localidade

082 Jeremoabo colchéo de galinha choca

088 Alagoinhas malfazejo

088 Alagoinhas rabudo

091 Santo Amaro ferrabrés

093 Salvador criatura

097 Carinhanha trem ruim

097 Carinhanha cabra da peste

102 Caravelas laele

Quadro 08 — Diabo: outras denominagdes — respostas Unicas
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5.2 QSL 148 - FANTASMA

O universo magico religioso de um povo engloba aspectos que recobrem gquestfes
socio-religiosas, assim como supersticdes e crengas que povoam o imaginario popular. Estas,
por sua vez, sdo influenciadas pelo processo historico de constituicdo religiosa das
sociedades. A crenca em manifestacdes espirituais dos mortos € antiga e remonta as culturas
pré-historicas animistas. Venerar os mortos, por meio de praticas magicas como ritos
funerarios e exorcismos, era um costume comum. Descrevem-se os fantasmas como espiritos
que assombram um determinado local ou pessoa, normalmente, ligados a esses em vida.

A crenca em fantasmas pode ser explicada como um fenémeno cultural universal ja
presente nas culturas religiosas pré-historicas animistas. O conceito de animismo é uma
construcdo antropologica criada para explicar as crencas dos povos primitivos e se
fundamenta, resumidamente, na ideia de que seres ndo humanos — animais, plantas, objetos
inanimados e fendmenos extrafisicos — possuem uma esséncia espiritual.

O termo foi cunhado e proposto por Edward Burnett Tylor, em sua obra intitulada
Primitive Culture (1871), o autor, ao propor este conceito, buscava afirmar que para 0 homem
primitivo tudo que existia era dotado de “alma”. Campélo (1997, p. 29), ao interpretar o
conceito proposto por Tylor, afirma que “a crenga na “doutrina das almas” estava presente de
alguma forma em todas as sociedades, e explicaria o culto dos mortos e o nascimento dos
deuses” (CAMPELO, 1997, p.29). Nessa linha, a ideia de “alma” surge nas culturas
primitivas como forma de tentar compreender os fendbmenos humanos e naturais enigmaticos

e foi se desenvolvendo gradativamente. Segundo Campélo (1997, p. 29),

(...) a partir do conceito estabelecido, ele foi sucessivamente desenvolvido e
maquilhado, dando origem a toda uma variedade de seres sobrenaturais,
incluindo as almas dos animais, plantas e objectos materiais, bem como aos
deuses, demdnios, espiritos, diabos, etc.

A crenca em fantasmas nao perpassa pela religido no sentido estrito, mas pertence ao
universo de crendices e supersticbes que povoam o0 imaginario popular das sociedades,
motivados, por sua vez, pelo processo de constitui¢do historico-religioso da comunidade. No
que se refere ao processo de nomeagdo para fantasma, considera-se que a influéncia religiosa
funciona como fator preponderante nas escolhas lexicais realizadas pelos falantes. As
designagdes documentadas revelam crengas e mitos associados a tematica da morte, ao

folclore e as tradi¢Ges regionais.
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Mesmo se tratando de um conceito abstrato, este materializa-se no Iéxico dos sujeitos
entrevistados, 0 que poderé ser constatado, ao longo desta se¢do, a partir da observacdo das
lexias documentadas como designacdo para fantasma. Acreditar ou ndo em fantasmas nédo
impede que o0s sujeitos reconhecam o referente, assim como as supersti¢des, as crencas e 0S
mitos da cultura local. Como indicam os depoimentos fornecidos pelos informantes e

descritos a sequir.

(08) INF. — Isso é iluséo.
INQ. — que se diz que é de outro mundo?
INF. — Alguns dizem que ja viu padre sem cabega, j& viu a mula fala.
INQ. — Entdo, isso tudo chama o qué?
INF. — llusdo. S6 iluséo.
INQ. — A pessoa que acredita diz que viu o qué?
INF. — Viu fantasma, viu num sei o qué.
INF. — Mas nfo existe nada disso. E s6 ilusio.
INQ. — Certo.
INF. — S6 tenho medo do vivo, porque morto ndo faz mal a ninguém.

(Ing. 093/03 (Salvador — BA) / Inf.: homem, faixa etéria 2, ensino fundamental, catolica)

(09) INF. — Tem duas coisas pra ele acredita na terra. Eu, ou qualquer um de nos aqui.
INF. — E insisti em quem fal& que ndo existe diabo aqui, existe. Quem ndo pensa que nao
existe espirito maligno, existe. Muitas vezes a pessoa morre, mas o espirito fica aqui
atentano. Ele volta pra ca de novo. Ele é tdo ruim que 1& ninguém aceitd ele. Ele vem
pr’aqui atenta as pessoa, né? Vem. Ja passd por mim, ja. Ja aconteceu isso comigo. Eu
tive que reza muito e pedi a Nossa Senhora Santana. E hoje sou devoto de Nossa Senhora
Santana. Foi assim que eu consegui livra desse miseravi.

(Ing. 097/03 (Carinhanha — BA) / Inf.: homem, faixa etéria 2, ensino fundamental, catdlica)

(10) INF. — Ah! Vé muita coisa. Eu mesmo ja vi aqui nessa rua uma época, meia noite, nés
viamos ali no quintal uma pessoa que tava morrendo, nds tivemos um aviso ali em cima,
na esquina.

INQ. — Foi mesmo menina?
INF. — Um caix&ao desceu rolando ali.
INF. — Parou nos nossos pés assim e ndo era nada. A gente viu vindo o caixao, chegd ndo

era nada. Era visagem, essas coisa a gente vé, né?



124

INF. — E porque essa rua aqui era cemitério muito tempo antigamente, né. A gente ia pro
rio pega agua a noite pra bebé, 4 a gente via, em cima da pedra, os cachorro latia.
Quando a gente olhava, pessoa que ja morreu afogado em cima da pedra, sentado de terno
branco.

(Ing. 100/04 (Itapetinga — BA) / Inf.: mulher, faixa etaria 2, ensino fundamental, catélica)

Percebe-se na fala dos informantes tragos caracteristicos da cultural popular e religiosa
das localidades, associados contextualmente as lexias documentadas para nomear fantasma.
Estas, alem de revelar tracos da norma linguistica das comunidades investigadas, apresentam
parte do conjunto de tradi¢Ges e crencas da cultura popular na Bahia.

Como resposta ao questionamento “o que algumas pessoas dizem ja ter visto, a noite,
em cemitérios ou em casas, que se diz que ¢ do outro mundo?” (COMITE..., 2001, p. 33),
documentou-se um total de 145 ocorréncias e 139 respostas validas, constituindo, assim, um
conjunto de 14 formas lexicais para nomear o referente na regiéo.

Constatou-se maior produtividade para o grupo lexical alma (de outro mundo/ penada/
perdida), representando 25,9% (36 ocorréncias) do total de formas lexicais validas. No que se
refere a distribuicdo diatopica, alma (de outro mundo/ penada/ perdida) ocorreu em 17 das 22
localidades investigadas, totalizando 77,3%. A segunda variante mais produtiva foi
assombracdo, apresentando um percentual de frequéncia por ocorréncia de 24,5% (34
ocorréncias), presente em 18 localidades (81,8%). Registraram-se também as variantes
fantasma, livusia, visagem, visdo e vulto. As respostas de ocorréncia unica — defunto, espirito
(maligno) e mal-assombro — foram reunidas na categoria outras denominagdes. Para as
respostas consideradas como ndo validas — ndo sabe (N.S.), ndo lembra (N.L.) e ndo obtida

(N.O.) — documentou-se um total de 06 ocorréncias.

5.2.1 Fantasma: um olhar lexicografico

A pesquisa nos dicionarios gerais da lingua portuguesa revela que grande parte das
lexias documentadas para fantasma se encontra dicionarizada com acepgfes semelhantes a
que se busca obter a partir da aplicacdo do questionario linguistico do Projeto ALIB,
conforme pode ser constatado observando-se o Quadro 09.
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QSL 148 - Fantasma Dicionarios
Lexias Moraes Silva Houaiss Aulete
(1890) (2009) (2011)
alma (de outro mundo/ penada/ perdida) = = =
assombracéo () = =
Fantasma = = =
Livusia @ %] =
visagem # = =
Visdo + + +
Vulto # + +
Outras denominagoes:
defunto # # #
espirito (maligno) + = +
mal-assombro ) = =

Legenda: (=) mesma acepcao; () extensdo de sentido; (#) outra acepcao; () ndo dicionarizada
Quadro 09 — Fantasma: registro em dicionarios

Alma (de outro mundo/ penada/ perdida), forma mais produtiva, estd dicionarizada
nas trés obras lexicograficas consultadas. Moraes Silva (1890), além da defini¢do geral para
alma, apresenta os verbetes almas do outro mundo: “o espirito dos que morrem; espectro;
phantasma” e alma penada: “a alma do purgatorio, que o povo ignorante suppde apparecer
em figura humana por expiacdo de algum grande peccado™. O autor apresenta ainda ampla
definicdo para distinguir alma e espirito:

O primeiro ¢ o espirito que anima alguns seres organisados, ¢ ¢ n’elles
principio de accdo e de sentimento. O segundo é o nome de uma substancia
simples, immaterial, inteligente e livre. O que caracterisa a alma é a vida e a
sensibilidade. O que caracterisa 0 espirito é a inteligéncia. [...] Fallando pois
do homem, alma e espirito sdo synonymos: pédem em alguns casos
empregar-se indiferentemente. (MORAES SILVA, 1890, p. 139)

A ideia de alma dotada de inteligéncia é o conceito basico que define a imagem do
fantasma enquanto aparicdo sobrenatural de um fendmeno inexplicavel. Na esfera humana,
segundo a definicdo do autor, alma e espirito podem ser empregados como sindnimos,
podendo funcionar como indicios da motivacdo dos processos de extensdo de sentido
empregados pelos falantes. Percebe-se, também, com a diferenciacdo alma perdida/penada, a
clara influéncia da corrente religiosa do cristianismo — uma das religides mais difundida na
Bahia — no processo de constituicao lexical.

Houaiss (2009) apresenta também defini¢cbes ligadas & esfera religiosa, “parte
imaterial do homem, dotada de existéncia individual, e que subsiste apds a morte do corpo;

espirito”. Nessa obra, alma figura também como acepcdo para fantasma, “espirito
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desencarnado; fantasma”. Alma de outro mundo e alma penada seguem a mesma linha de
definicdo apresentada por Moraes Silva, respectivamente, “fantasma; espectro” e “alma do
purgatdrio que, segundo a crenga popular, vagueia as vezes pela terra em penitencia”. Em
ambas, as definicGes para alma seguem duas linhas interpretativas para estabelecer as
significacOes e as designagdes: a significacdo presente na cultura geral para designar
fantasma, ndo ligada a esfera religiosa, e a designacdo vinculada a concepcéo religiosa crista
de vida-purgacao-morte. Em Houaiss registra-se alma perdida como verbete remissivo para
alma.

Percebe-se que além do conceito geral de alma para designar fantasma, as lexias alma
penada e perdida pertencem a esfera do cristianismo popular e figuram dicionarizadas em
Houaiss com essa acepcao.

Igual tratamento foi constatado em Aulete (2011), uma vez que, logo apés a definicao
geral, apresentam-se as defini¢des ligadas ao contexto religioso, “principio espiritual, tido
como imortal, e portanto separdvel do corpo material (do homem e, para muitos, do
animal)”. Na obra de Aulete, identifica-se a insercdo da vertente religiosa do espiritismo
registrada lexicograficamente como o “espirito de pessoa que viveu na Terra ou em outros
mundos, e ja ndo se encontra no seu corpo fisico”, classificada como termo popular e
indicando remisséo para fantasma.

A forma assombragdo ndo figura dicionarizada em Moraes Silva, encontraram-se
apenas as entradas assombrado e assombramento, respectivamente ‘“assombrado de viséo,
almas, fantasmas” e “susto, medo por causa de alguma visdo”. Em Houaiss, assombracao
constitui entrada com a mesma acepcao fornecida pelos informantes e apresenta remissoes
para fantasma e alma de outro mundo. Em Aulete, a forma assombracdo esta caracterizada
como brasileirismo e figura como entrada, mas, assim como em Moraes Silva, indica apenas a
acdo, o ato de assombrar-se, sem indicacdo direta para fantasma, “terror causado pela
aparicao de fendmeno inexplicavel ou sobrenatural, como fantasmas etc”.

Em Moraes Silva, a lexia fantasma esta definida, genericamente, como a “imagem,
que se representa & fantasia; Representacdo de figuras medonhas, espectros, sombras de
mortos”. Houaiss apresenta descrigdo semelhante, “imagem ou Visdo quimérica e
assustadora; aparicdo sobrenatural de pessoa morta”, porém, além desta, apresenta as
formas abantesma, aparicédo, assombracao, avejdo, espectro, visagem, visao e visonha como
formas sindnimas e variagbes de fantasma. Entre as variacGes descritas na obra, foram
documentas no corpus da pesquisa, presentes no vocabulario dos informantes, as lexias

assombracao, visagem e visdo. Em Aulete consta apenas a defini¢cdo geral para fantasma,
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“suposta aparicdo de pessoa que j& morreu; alma penada; assombracdo; espectro; imagem
sobrenatural que alguém julga ver”.

A forma livusia esta dicionarizada apenas em Aulete (2011), no entanto, ndo apresenta
definicdo especifica e remete diretamente para assombracéo.

Nota-se, com isso, que em Aulete as indicagdes remissivas nem sempre apresentam
correspondéncia. Fantasma tem, entre outras defini¢des, assombragéo apontada como
sindnimo. Quando se verifica a entrada para assombracdo, encontra-se apenas a definicdo
indicando a acdo, o ato de assombrar-se, ndao figurando como sinénimo de fantasma. O
mesmo se aplica para livusia, constitui entrada com indicacdo direta para assombracéo, a
qual, por sua vez, ndo apresenta livusia como forma sinbnima. Visagem também apresenta
problemas na triangulacdo das remissdes, é definida como um brasileirismo da seguinte
maneira, “aparicdo, fantasma, assombracdo”. Vé-se, no entanto, que ndo ha indicacdo direta
para as formas fantasma e assombracdo, assim como ndo figuram entre as defini¢Oes
propostas nas referidas entradas.

Visagem apresenta acepc¢do distinta apenas em Moraes Silva, nas demais obras designa
fantasma. A lexia visdo foi classificada como extensdo de sentido nas trés obras pesquisadas,
todas expdem apenas a significacdo geral, mas ainda assim apresentam tragcos Sémicos
caracteristicos do referente. Tem-se, em Moraes Silva, “apari¢do; imaginacdo de que se vé
alguma coisa; Visdes, espectros, coisas horriveis que apparecem; Coisa, objecto que se
mostra maravilhosamente; Qualquer coisa estranha, de apparencia fora de comum, que nos
apparece”. Em Aulete, “pretensa aparicdo de ente sobrenatural”.

Em nenhuma das trés obras lexicograficas consultadas, encontrou-se registro para
vulto com a mesma acepgéo fornecida pelos informantes. Em Moraes Silva, as defini¢cdes
apresentadas ndo se aproximam da acep¢do buscada. Ja em Houaiss e Aulete, 0s registros
foram classificados como extensdo de sentido, tendo em vista que, nas duas obras, as
definicbes apresentam tracos que se aproximam da ideia de aparicdes visuais abstratas,
respectivamente, “figura ou imagem pouco nitida” e “corpo ou figura indistinta”.

A lexia defunto, inserida na categoria outras denominacgdes, esta registrada com
acepcdo distinta de fantasma nos trés dicionarios. Infere-se que os informantes, ao
empregarem a forma, associam fantasma as apariches de espiritos de pessoas que ja
morreram, empregando, assim, defunto como designacdo generica para qualquer aparicao.
Diferente da lexia visdo, enquadrada, nas duas obras mais recentes, na categoria extensao de

sentido, defunto ndo apresenta nenhum traco que remeta & forma, apenas a definicdo para
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morto. Visdo, mesmo ndo designando especificamente o referente, indica apari¢0es abstratas
pouco definidas.

Em Moraes Silva e Aulete, espirito foi classificado como extensdo de sentido pois,
conforme explicitado anteriormente, apresenta tracos semanticos préximos ou caracteristicos
do referente. Moraes Silva, além da remissdo para alma, define espirito como “A alma,
substancia espiritual, simples incorpdrea: a alma dos finados” e apresenta o verbete espirito
maligno como designacdo para demonio. Em Aulete, além das significacdes gerais e das
designacdes especificas a esfera religiosa, espirito ndo aparece como indicacdo direta para
fantasma, enquadrando-se, assim, na categoria extensdo de sentido. No que tange ao ambito
religioso, Aulete define espirito como ‘“suposta entidade imaterial, superior as coisas
terrenas; para o0s espiritas, a alma dos mortos desencarnados; qualquer entidade
sobrenatural, seja do bem, seja do mal”. A forma espirito maligno figura como verbete,
porém com acepcao distinta, refere-se a entidade sobrenatural Diabo — 0 demdnio. Apenas em
Houaiss localizou-se espirito como designacdo para fantasma por meio de remissdo, o
qualificador maligno nédo aparece.

Mal-assombro ndo esta dicionarizada em Moraes Silva e ndo figura como entrada em
Aulete, mas como pertencente ao verbete mal-assombrado. Novamente, apenas Houaiss
apresenta registro da forma, definida como “manifestacio sobrenatural de um ser; alma do
outro mundo; aparicéo, fantasma, mal-assombrado, mal-assombramento”.

A principal contribuicdo da pesquisa lexicografica para andlise interpretativa da lexia
fantasma foi a observacdo de que, mesmo apresentando avangos significativos no
levantamento da variacdo presente no repertorio lexical da lingua portuguesa, os dicionarios
tradicionais ainda ndo apresentam registros de variantes regionais que constituem parte do

patrimdnio linguistico cultural brasileiro.

5.2.2 Agrupamentos linguisticos

Nas 22 localidades que integram a rede de pontos do Projeto ALiB na Bahia, foram
documentadas 139 respostas validas para a pergunta 148 do QSL, resultando em 14 lexias
para designar o referente. Apos a realizacdo do agrupamento linguistico, passou-se a trabalhar

com um conjunto de oito grupos lexicais, apresentados, com maiores detalhes, no Quadro 10.
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Agrupamentos lexicais Itens lexicais agrupados
alma (de outro mundo/ penada/ perdida) | alma; alma de outro mundo; alma penada; alma perdida
assombracéo assombracéo
fantasma fantasma
livusia livusia
visagem visagem
Visdo Vvisdo
Vulto vulto
outras denominac@es defunto; espirito (maligno); mal-assombro

Quadro 10 — Fantasma: variantes lexicais — agrupamentos

Como se constata a partir da observacdo ao Quadro 10, aglutinaram-se em um Unico
grupo lexical as lexias compostas alma de outro mundo, alma penada e alma perdida que tem
como sema base a forma alma. Nao foram agrupadas as formas visagem, visao e vulto, pois,
conforme pode ser observado na pesquisa em dicionarios, na tradicdo lexicogréafica as formas
ndo apresentam exatamente as mesmas acepc¢des. Consideraram-se, para essa investigacao, as
acepcdes fornecidas pelos informantes como variantes independentes, tendo em vista que
nessas trés ocorréncias, mais precisamente nas formas viséo e vulto, percebem-se processos
semanticos de extensdo de sentido. A categoria outras denominacdes é formada pelas lexias
de ocorréncia Unica. Espirito e espirito maligno ocorreram separadamente em localidades e

por informantes distintos.

5.2.3 Anélise estatistica

A presente etapa, apos defini¢do dos grupos lexicais, consiste na analise estatistica das
designacdes documentadas para nomear fantasma. O indice de frequéncia para cada um dos
agrupamentos linguisticos, calculado com base no nimero total de ocorréncias validas, pode

ser conferido na Tabela 03.

Tabela 03 — Fantasma: frequéncia das formas lexicais

Lexias Tota}l d_e Percentual
ocorréncias
alma (de outro mundo/ penada/ perdida) 36 25,9%
assombracéo 34 24.5%
fantasma 26 18,7%
visagem 22 15,8%
livusia 9 6,5%
vulto 5 3,6%
visao 3 2,2%
outras denominacdes 4 2,9%
Total 139 100,0%
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A andlise estatistica aponta que alma (de outro mundo/ penada/ perdida) apresenta o
maior indice de ocorréncia entre os informantes (25,9%), seguida pelas formas assombragéo
(24,5%), fantasma (18,7%), visagem (15,8%) e livusia (6,5%). O Grafico 04 apresenta o

resumo da Tabela 03, excetuando-se a categoria outras denominacdes.

Fantasma
percentual de ocorréncias

30% 25,905
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£ 25%
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2 10% 6,5% _
S os% . 3,6% 22%
0% | -
alma assombragio fantasma visagem livusia vulto visdo
(de outro
miundo/
penada/
perdida)

lexias

Grafico 04 — Fantasma: percentual de ocorréncias

5.2.4 Distribuicao diatopica e cartografia dos dados

A andlise diatdpica aponta que a lexia assombracdo, diferente do que revela o
percentual de frequéncia por nimero de ocorréncia, apresentou maior produtividade diatdpica.
Assombracdo esta presente em 18 das 22 localidades investigadas, constituindo, assim, 81,8%
(18). Na sequéncia aparecem as formas alma (de outro mundo/ penada/ perdida), 77,3% (17),
seguida pelas lexias fantasma e visagem, respectivamente, 72,7% (16) e 63,6% (14). A Tabela
04 apresenta 0 numero total de ocorréncias de cada grupo lexical nas localidades e seus
respectivos percentuais. As lexias agrupadas sob a categoria outras denominacdes sdo de

ocorréncia Unica e estdo distribuidas em trés das 22 localidades.
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Tabela 04 — Fantasma: distribui¢do diatopica das denominag¢des

Lexias Tot_a LE Percentual
localidades

assombracéo 18 81,8%
alma (de outro mundo/ penada/ perdida) 17 77,3%
fantasma 16 72, 7%
visagem 14 63,6%
livusia 6 27,3%
vulto 5 22, 7%
visao 3 13,6%
outras denominacdes 3 13,6%
Total de localidades pesquisadas 22

A partir da observacao dos dados apresentados na Tabela 04, o grau de produtividade
diatopica, presenca nas localidades, ndo coincide com o indice de frequéncia por numero de
ocorréncias obtido para as formas linguisticas em analise. Alma (de outro mundo/ penada/
perdida) foi a lexia utilizada com maior frequéncia entre os informantes, no que se refere a
produtividade por presenca nas localidades, assombracéo foi a forma mais produtiva. 1sso se
deve ao fato de que algumas formas lexicais sdo fornecidas como segunda ou terceira resposta
por um Unico informante ou, em outros casos, sdo empregadas por informantes distintos, mas
pertencentes a mesma localidade.

Tal fato pode ser constatado ao se observar os indices encontrados para a categoria
outras denominacdes, em relacdo a frequéncia por ocorréncia, supera a forma visdo em
percentual (2,9% para 2,2%). Se observado o fator presenca nas localidades, as duas
categorias empatam em percentual, 13,6% (03 localidades). Nesse caso, registraram-se duas
ocorréncias Unicas como designacdo para fantasma numa mesma localidade, defunto e mal-
assombro foram utilizadas como primeira resposta por dois informantes distintos do ponto
083 (Euclides da Cunha — BA), respectivamente, informante da faixa etaria I, sexo feminino,
e informante da faixa etaria Il, sexo masculino. Desse modo, a frequéncia por nimero de
ocorréncias para a categoria supera 0 numero por presenca nas localidades.

As demais lexias coincidem, em ordem de produtividade, nos fatores de frequéncia por
numero de ocorréncia e presenca nas localidades. O Grafico 05 apresenta os dados descritos
na Tabela 04 com excecdo da categoria outras denominacoes.
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Grafico 05 — Fantasma: presenca nas localidades

Com base nos dados constantes na Tabela 04 e na leitura do Gréfico 05, constata-se
que as lexias assombracéo, alma (de outro mundo/ penada/ perdida), fantasma e visagem
integram o vocabulario dos informantes na Bahia, com mais de 10 registros nas 22 localidades
investigadas. As formas livusia, vulto e visdo figuram também no repertério dos informantes,
porém com menor escala de distribuicdo na rede de pontos do Projeto ALiB na Bahia.

As respostas para fantasma permitiram a elaboracdo de uma carta linguistica geral
com as formas mais representativas para nomear o referente no estado da Bahia. Adotou-se
como critério para cartografia dos dados, conforme explicitado anteriormente, o indice de
produtividade das formas lexicais calculado com base na presenca registrada no universo das
22 localidades investigadas. Figuram na carta as lexias que apresentaram um percentual de
distribuicdo diatopica superior a 20%. Todas as designacdes registradas, incluindo aquelas
gue ndo figuram na carta, estdo explicitadas, com as respectivas indica¢cdes dos pontos em que

ocorrem, no Quadro 11.
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Partindo da leitura da Carta 02: FANTASMA, na qual se registram as respostas com
percentual superior a 20% de presenga no universo das 22 localidades investigadas, observa-
se que a forma assombracao esta distribuida uniformemente por todo o estado da Bahia, com
excecdo dos pontos 081 (Juazeiro), 085 (Irecé), 092 (Santana) e 095 (Jequié). O mesmo se
aplica a alma (de outro mundo/penada/perdida), com ocorréncia em 17 localidades,
excetuando-se 0s pontos 085 (lrecé), 089 (Seabra), 097 (Carinhanha), 101 (Santa Cruz
Cabralia) e 102 (Caravelas).

Percebe-se, com isso, que as lexias assombracdo e alma (de outro mundo/ penada/
perdida) ndo favorecem a identificacdo de areas dialetais especificas e integram o vocabulario
dos falantes na maior parte do estado. O mesmo se aplica para fantasma, com presen¢a em um
namero menor de localidades (16), mas com ampla distribuicdo na regido. Ndo foram
encontrados registros para fantasma nos pontos 084 (Barra), 085 (Irecé), 087 (Barreiras), 088
(Alagoinhas), 090 (Itaberaba) e 100 (Itapetinga). A lexia visagem, por sua vez, apresenta
distribuicdo mais concentrada, conforme pode ser visualizado na Carta 03: VISAGEM - érea

dialetal/isoléxicas.
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A forma livusia distribui-se também de maneira concentrada, com presenca registrada
em 06 pontos, 084 (Barra), 085 (Irecé), 087 (Barreiras), 089 (Seabra), 092 (Santana) e 097
(Carinhanha). Para melhor visualizacdo, a area dialetal de livusia pode ser conferida na Carta
04: LIVUSIA - area dialetal/isoléxicas. Detectou-se, aléem das areas dialetais de visagem e
livusia, uma pequena &rea comum as duas formas que podera ser conferida na Carta 05:
VISAGEM/LIVUSIA — areas dialetais/isoléxicas.

Ja a lexia vulto, com presenca registrada em 05 localidades, ndo apresenta uma area
concentrada de falares. Foi documentada nos pontos 085 (Irecé), 088 (Alagoinhas), 093
(Salvador), 095 (Jequié) e 100 (Itapetinga).

Em resumo, observando a Carta 02: FANTASMA, pode-se depreender que as lexias
documentadas como designacdo para fantasma, com excecdo das formas visagem e livusia,
estdo distribuidas amplamente por todo o estado da Bahia e ndo constituem areas dialetais

especificas.
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O Quadro 11 apresenta, além das designacfes mais produtivas presentes na Carta 02:

FANTASMA, o grupo lexical com percentual de distribuicdo inferior a 20%. As respostas

Unicas, agrupadas na categoria outras denominagdes, figuram a parte no Quadro 12.

N° do INOTS d; Formas lexicais
081 Juazeiro alma (de outro mundo/ penada/ perdida); fantasma
082 alma (de outro mundo/ penada/ perdida); assombracao;
Jeremoabo f
antasma
083 . alma (de outro mundo/ penada/ perdida); assombracao;
Euclides da Cunha fantasma; visagem
084 Barra alma (de outro mundo/ penada/ perdida); assombracao; livusia
085 Irecé livusia; vulto
086 . alma (de outro mundo/ penada/ perdida); assombragéo;
Jacobina e
fantasma; visagem
087 Barreiras silgnéz (de outro mundo/ penada/ perdida); assombragéo; livusia;
088 Alagoinhas a_Ima (de. outro mundo/ penada/ perdida); assombragéo;
visagem; vulto
089 Seabra assombracéo; fantasma; livusia
090 alma (de outro mundo/ penada/ perdida); assombragéo;
Itaberaba .
visagem
091 Santo Amaro alma (de .ou_tro mur.1dc_J/ ~penada/ perdida); assombracéo;
fantasma; visagem; visdo
092 Santana alma (de outro mundo/ penada/ perdida); fantasma; livusia
093 alma (de outro mundo/ penada/ perdida);assombracéo;
Salvador i :
fantasma; visagem; vulto
094 alma (de outro mundo/ penada/ perdida); assombragéo;
Valenca f s
antasma; visagem
095 Jequié alma (de outro mundo/ penada/ perdida); fantasma; visagem;
vulto
096 L alma (de outro mundo/ penada/ perdida); assombragéo;
Caetite o
fantasma; visagem
097 Carinhanha assombracdo; fantasma; livusia; visagem
098 Vitéria da Conquista ?Ima (de .ou_tro mundo/ penada/ perdida); assombracao;
antasma; visagem
099 lIhéus alma (de outro mundo/ penada/ perdida); assombracao;
fantasma
100 Itapetinga a!ma (de_ outro mundo/ penada/ perdida); assombracéo;
visagem; vulto
101 Santa Cruz Cabralia assombracdo; fantasma; visagem; visao
102 Caravelas assombracdo; fantasma; visagem

Quadro 11 — Fantasma: distribuicdo diatdpica das formas lexicais
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Apresentam-se, na sequéncia, as respostas de ocorréncia Unica distribuidas por

localidade no Quadro 12,

N° do Nome da L L.
. Outras denominagdes — respostas Unicas
ponto localidade
083 Euclides da Cunha defunto; mal-assombro
093  |Salvador espirito
097  |Carinhanha espirito maligno

Quadro 12 — Fantasma: outras denominagdes — respostas Unicas

5.2.5 Um olhar para a diacronia: o que revela o APFB

Os atlas linguisticos, além de fontes documentais que revelam a distribuicdo da
variacdo linguistica inerente as linguas em seus reais contextos de uso, possibilitam detectar,
se observados diacronicamente e de forma comparativa, as variagcbes que indicam possiveis
processos de mudanca na estrutura linguistica. No plano lexical, tais mudancas se dao por
meio dos processos de alteracdo e extensao dos significados atribuidos as lexias, assim como
de casos que indicam processos gradativos de desuso, resultando, assim, em arcaismos
linguisticos. A discussdo em torno dos processos lexicais de mudanca de significado,
constatados atraves da observacao diacrénica, sdo sintetizados por Castro (2012, p. 285) da

seguinte maneira,

(...) sabe-se que, no plano diacronico, ocorrem variagdes e mudangas de
significado no léxico de uma lingua. No plano sincrénico, podemos perceber
a ocorréncia de variacdes que poderdo ou ndo implicar em mudangas. A
forma linguistica concreta se distancia do seu conteddo semantico original
em decorréncia de fatores diversos, que provocam 0 surgimento de novos
sentidos, motivados ou ndo, em uma lexia ou desencadeiam restricdo ou
transposigéo do seu significado.

E com a motivacio de verificar o percurso diacronico da variacdo documentada para
alguns dos itens que integram o repertorio das religides e crencas na Bahia, investigados tanto
pelo Atlas Prévio dos Falares Baianos — APFB (1963), quanto pelo Projeto ALIB, e
considerando os constantes e inevitaveis movimentos da lingua, que se procurou dar noticia
das lexias presentes na fala dos informantes do APFB, no periodo em que se sucedeu a coleta
dos dados (1960-1961), comparando-as com os registros documentados pelo Projeto ALiIB no

periodo de aplicagdo dos inquéritos linguisticos, 2001-2013.
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Tomou-se como base, conjuntamente ao APFB, a obra O Léxico Rural: Glosséario e
Comentéarios (CARDOSO; FERREIRA, 2000). Esta ultima, apresenta a reunido de todas as
formas cartografadas no APFB e no ALS (1987) em forma de verbetes, considerando a
variacdo lexical e fonética.

Das 22 localidades que integram a rede de pontos do Projeto ALiB na Bahia, nove
constam entre os 50 pontos do APFB, sdo elas: Jeremoabo, Barra, Jacobina, Itaberaba,
Santana, Caetité, Carinhanha, Vitoria da Conquista e Santa Cruz Cabralia. No que se refere ao
item fantasma no ALIB, a forma livusia [aleivosia/alivu,zia] foi registrada no vocabulario dos
informantes inquiridos pelo primeiro atlas linguistico regional publicado na Bahia, na carta
98, como designacéo para supersticao.
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5.3 QSL 149 - FEITICO

Pensado conceitualmente como pratica magica presente em diferentes vertentes
religiosas, feitico ndo se insere em nenhum conjunto doutrinario especifico. Do mesmo modo
que fantasma, abordado no item anterior, feitico faz parte do repertério geral de crengas e
supersticdes do imaginario popular coletivo das sociedades. O que ocorre € que 0 pensamento
religioso se funda, no dizer de Durkheim (2000), no sistema totémico de culto e com base
numa “for¢ca anonima e impessoal”. Para o autor, essa forca independe dos sujeitos que a ela
se vinculam, “tanto assim que os precede como sobrevive a eles. Os individuos morrem; as
geragdes passam e sao substituidas por outras; mas essa forca permanece sempre atual, viva e
idéntica”. (DURKHEIM, 2000, p.190) Segundo a interpretacdo dada por Campélo (1997,

p.31), nas ideias de Durkheim, essa forca

(...) ndo é outra sendo a exercida pela sociedade sobre seus membros,
provocando, juntamente com as crengas que lhe estdo associadas, a coesdo
da comunidade e a formac&o do social. No entanto, esta crenga nao subsiste
sem um conjunto de ritos postos em préatica periodicamente, de modo a
reavivar o sentimento de adeséo dos individuos.

Nessa linha, tem-se o fundamento basico da ideia do totemismo, pratica magico-
religiosa presente nas culturas primitivas e tradicionalmente menores estudadas pela
antropologia — menor ndo no sentido qualitativo, mas em termos de expansdo e difusdo
cultural. O totemismo, na ideia de Durkheim (2000, p. 71), é a representacdo mais elementar
da religido. Na vertente totémica, todos os elementos do cotidiano sé&o impregnados de
significado religioso, desse modo, a religido € fator condicionante dos modos de pensar e agir
das sociedades.

Além da interpretacdo socioldgica empregada por Durkheim, Clifford Geertz, em A
interpretacdo das culturas (1989b), desenvolve a abordagem da dimensdo cultural do
pensamento religioso como constituinte dos valores sociais coletivos, estes Ultimos,
vinculados diretamente & bagagem simbdlica inerente as manifestacfes religiosas. Para o
autor,

(...) o impulso de retirar um sentido da experiéncia, de dar-lhe forma e
ordem, é evidentemente tdo real e tdo presente como as necessidades
biologicas mais familiares. (...) se 0s simbolos sdo estratégias para englobar
situacOes, entdo precisamos dar mais atencdo a como as pessoas definem as
situagdes e como fazem para chegar a termos com as mesmas”. (GEERTZ,
1989b, p. 102)
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Na concepcdo de Geertz, o conjunto de elementos simbdlicos de cada religido reflete

diretamente a visdo de mundo das comunidades que o empregam. Assim como

(...) entre os Azande africanos, onde todas as desgracas naturais (morte,
doenca, fracasso de colheitas) sdo vistas como causadas pelo 6dio de um
homem por outro, atuando mecanicamente através da bruxaria, a atitude em
relacdo ao mal é direta e pratica: h4d que se lidar com ele por meio de
adivinhacbes j& estabelecidas, para descobrir o bruxo, e de métodos
comprovados de pressdo social para forca-lo a abandonar seu ataque;
falhando isso, uma magica de vinganca efetiva, para mata-lo. (...) Assim,
tanto o que um povo preza como o0 que ele teme e odeia sdo retratados
em sua visdo de mundo, simbolizados em sua religido e expressos, por sua
vez, na qualidade total da sua vida. (GEERTZ, 1989b, p. 96). [Grifo nosso]

Afinando a discussdo para englobar as correntes de pensamento religiosas
predominantes na Bahia, percebe-se, a partir da observacdo das lexias documentadas para
designar feitico, a presenca marcante de duas vertentes religiosas bastante difundidas no
repertério de crencas da regido e que apresentam, de alguma forma, uma tensdo ideoldgica
entre si. Tal tensdo é, historicamente, explicada por meio do processo de implantacédo, difusdo
e conflito estabelecido entre o cristianismo e as religides de matriz africana em solo brasileiro.

Além das motivacgdes politicas, ja bastante conhecidas, para estigmatizar e proibir o0s
cultos e praticas religiosas de matriz africana no Brasil, nota-se também o conflito ideoldgico
em torno da ideia do bem e do mal. No dizer de Geertz (1989b, p. 96), “os simbolos sagrados
ndo dramatizam apenas os valores positivos, mas também os negativos. Eles apontam néo
apenas a existéncia do bem, mas também do mal, ¢ o conflito que existe entre eles”.

Na vertente cristd, o mal é personificado na figura do Diabo, responséavel e principal
influenciador das mazelas que porventura possam vir a ocorrer. Para as religibes de matriz
africana mais difundidas no Brasil — sendo as trés principais, Umbanda, Candomblé e
Catimb6 — a ideia do mal é relativizada e ndo adquire personificacdo em uma entidade
sobrenatural especifica. Com as perseguicdes empreendidas contra essas religides e o
estabelecimento do sincretismo como forma de salvaguardar as tradicdes religiosas, a
principal entidade maligna do cristianismo — o Diabo — foi associada a entidade popularmente
conhecida como Exu. Este, nas religiGes tradicionais africanas, é considerado como o senhor
dos caminhos e mensageiro dos deuses — Orixas.

Em termos de valores, para Exu, o0 bem e o mal sdo relativos, ele responde apenas as
ordens divinas e as oferendas a ele destinadas. Por ser o senhor dos caminhos, é pratica

comum nesses cultos, antes de qualquer rito realizado, pedir licenga e autorizacdo a essa
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entidade, utilizando as encruzilhadas, ponto de encontro entre diferentes caminhos, como
local de homenagem e receptéculo de oferendas.

A partir da distor¢do proposital da imagem da entidade Exu, associada ao Diabo
cristdo, assim como das praticas magicas de oferenda, infere-se que os informantes, ao serem
inquiridos acerca de “o que certas pessoas fazem para prejudicar alguém e botam, por
exemplo, nas encruzilhadas? ” (COMITE..., 2001, p. 33), empregam com carga semantica
pejorativa, alem das designacfes mais gerais para feitico, lexias que pertencem a esfera das
religibes de matriz africana.

Além dos variados exemplos apresentados por Geertz (cf. GEERTZ, 1989b, p. 94-97)
de culturas que utilizam praticas mégicas de feiticaria com prop6sitos benéficos ou, se
colocado em termos dualistas, para o “bem”, pode-se citar, dentre outros, 0s sistemas
religiosos do hinduismo, do espiritismo, as varias vertentes da bruxaria tradicional e moderna,
0 vodu haitiano, o candomblé, a umbanda e, até mesmo, o catolicismo em sua vertente
popular.

A maneira de conceber feitico como uma pratica essencialmente negativa, percebida
através dos relatos e das lexias fornecidas como resposta para designar este referente, revela a
influéncia da vertente cristd na construcao ideolégica do pensamento religioso predominante
na Bahia.

Feitico, de maneira geral, pode ser considerado como o produto final resultante de um
ato de manipulacdo de elementos fisicos, associados a um contexto sobrenatural divino ou,
simplesmente, extrafisico, com a finalidade de provocar alteracdes na realidade concreta e
imediata. A ideia de bem e de mal alterna de acordo os valores morais de cada cultura que,
pautando-se principalmente no imaginario religioso coletivo, seleciona seus simbolos e os
combina em um conjunto sequenciado de praticas. Normalmente, a préatica da feiticaria esta
associada as religides politeistas que, ideologicamente, avancam para além do conceito dual
monoteista Deus/Diabo. Na vertente judaico-cristd, a pratica da feiticaria € estigmatizada e
condenavel por Deus como forma de pecado e culto ao Diabo, conforme pode ser constato nas

passagens biblicas a seguir transcritas.

Q) Quando entrarem na terra que 0 Senhor, o seu Deus, da a vocés, ndo procurem imitar
as coisas repugnantes que as nagoes de 1a praticam. N&o permitam que se ache alguém
no meio de vocés que queime em sacrificio o seu filho ou a sua filha; que pratique
adivinhacao, ou se dedique a magia, ou faca pressagios, ou pratique feiticaria ou
faca encantamentos; que seja medium, consulte os espiritos ou consulte os mortos. O
Senhor tem repugnancia por quem pratica essas coisas. (BIBLIA SAGRADA, 2012,
livro de Deuteronémio, 19:9-13). [Grifo nosso]
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(i) Quando disserem a vocés: "Procurem um médium ou alguém que consulte 0s
espiritos e murmure encantamentos, pois todos recorrem a seus deuses e aos
mortos em favor dos vivos", respondam: "A lei e aos mandamentos!" Se eles ndo
falarem conforme esta palavra, vocés jamais verdo a luz! (BIBLIA SAGRADA, 2012,
livro de Isaias, 8:19-20). [Grifo nosso]

Na Bahia, as religides de matriz africana sdo as mais conhecidas e difundidas que
trabalham com tal pratica, ou seja, com a utilizacdo de elementos simbolicos, normalmente
recursos de facil acesso local, num determinado ato com o intuito de provocar interferéncias
na realidade. Os elementos utilizados, assim como as lexias empregadas para nomear tal acéo,
constituem parte da cultura regional e refletem a visdo de mundo dos falantes. Com base nos
dados documentados, pode-se inferir que a predominancia, forca e difusdo das religides
cristds e afro-brasileiras na regido influenciam diretamente o repertério lexical dos sujeitos.
Por meio do exame das designacdes para feitico, pode-se interpretar o material simbdlico
religioso predominante no imaginario coletivo popular da Bahia.

Partindo dos dados coletados, percebe-se uma carga semantica pejorativa acentuada
nas nomeacoes utilizadas para designar feitico, com a ideia de que qualquer ato de feiticaria
tem como objetivo prejudicar alguém ou, até mesmo, vincula-se sempre as praticas religiosas
de matriz africana. Tal fato, assim como as crencas e as supersticdes populares vinculadas ao
feitico, pode ser constatado com base nas declarac6es fornecidas pelos sujeitos entrevistados

pelo Projeto ALiB, como se ilustra com os trechos a seguir transcritos.

(11) INF. — Bruxaria, faz macumba, pde frango com vela. Até relembrando o assunto, até um dia
eu vinha travado da festa, travado.
INQ. — O que é travado, que vocé fala?
INF. — Bébado. Ai cheguei na encruzilhada, ali tava um litro de champanhe e uma taca e
uma carteira de cigarro, ai peguei, bebi o champanhe todo e fumei o cigarro.
INF. — Ai depois eu fui na casa dum curador, no outro dia eu fui.
INF.— O pessoal no outro dia botou na cabeca, ai eu fiquei um pouco com medo e eu fui na
casa de um curador e cheguei l4 e ele falou...
INQ.— E o0 que € um curador?
INF.— Macumbéro. Ai ele disse que a bruxaria que jogaram ndo poderia, poderia passar dois,
trés, cinco, até sete anos que com o tempo ela pegava, foi que eu fiquei preocupado mesmo,
mas eu também eu ndo acredito nessas coisa nao.

(Ing. 082/2 (Jeremoabo — BA\) / Inf.: homem, faixa etaria 1, ensino fundamental, catélica)
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(12) INF. — Bota despacho, essas coisa. Umas galinha velha cozida aqui, uns bode ali. Mas eu
mesmo ndo quero V&, mas joga muito aqui.
INQ.— S6 chama assim mesmo despacho?
INF.— Por aqui tem despacho é. Olhe uns despacho ali, joga uns negécio ali, uma galinha
cuzinhada, uns bode, garrafa de pinga, de pipoca.

(Ing. 082/3 (Jeremoabo — BA) / Inf.: homem, faixa etéria 2, ensino fundamental, catélica)

(13) INF. — Diz que tem, eles faz, nas encruzilhada faz despacho. O povo diz que tem certeza
dessas coisa, que existe despacho, que existe candomblé, assim, nesses terreiro faz, nas
encruzilhada faz. Nas encruzilhadas faz coisa de risco, né? Coisa que a pessoa nao pode
pegar, naguele despacho, naquelas coisa, né?

(Ing. 087/03 (Barreiras — BA) / Inf.: homem, faixa etéria 2, fundamental, catdlica)

(14) INF. — Ebo, é feitico.
INF. — Que ndo faz mal a ninguém também.
INF. — Eu conhego um cara 14, um bebadozinho.
INF. — Ele vai ali na roda do, do BrasilGas.
INQ. — Eu sei...
INF. — Da aquelas volta também em Pau da Lima pra pega a BR. Aquilo ali, todo dia, tem
cada prato de ebd. Ele vai ali, pega as cartéra de cigarro do ebo.
INF. — Charuto, fumo. Eh... que bota negdcio de charuto, cartéra de cigarro, cachaga. Ele
bebe tudo. Nunca aconteceu nada.
INF. — Aquilo é sé ilusdo.

(Ing. 093/03 (Salvador — BA) / Inf.: homem, faixa etaria 2, fundamental, catélica)

(15) INF. — Macumba, bozé.
INQ. — Tem outro jeito de dizer?
INF. — Néo, conheco néo.
INQ. — Macumba e bozé é a mesma coisa?
INF. — Deve ter diferenca, né? Quem conhece la os ritos...
(Ing. 093/06 (Salvador — BA) / Inf.: mulher, faixa etéria 1, superior, catélica)

(16) INF. — Uma macumba, uma... um trabalho assim....
INQ. — As vezes eles botam prato, uma galinha, uma garrafa de...
INF. — Uma macumba, uma macumba ndo, macumba é... é religido. Eh... Esqueci agora.
AUX. 1 — Macumba é o nome da religido ou do que... é...
INF. — N&o, candomblé, é a macumba, fez a macumba. Candomblé que é a religido.
INQ. — Ah certo.
INF. — Fez a macumba.

(Ing. 099/01 (IlIhéus — BA) / Inf.: homem, faixa etaria 1, fundamental, evangélica)
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Ao partir dos relatos fornecidos pelos sujeitos entrevistados, percebe-se como o Iéxico
funciona como revelador da cultura religiosa nas localidades e reflete a motivagdo ideoldgica
subjacente aos processos sociologicos de construcdo do pensamento religioso. Nota-se que
grande parte das designacdes fornecidas integram o repertorio linguistico-cultural das
religides de matriz africana e remetem diretamente a bagagem simbdlica do seu conjunto de
praticas magicas.

Em resposta a pergunta proposta no QSL que apura denominagdes usadas para nomear
feitico, documentou-se um total de 155 respostas validas e nenhuma ocorréncia classificada
como n&o obtida. Destas 155 ocorréncias, registrou-se um conjunto de nove bases lexicais
para designar feitico.

A lexia com maior indice de produtividade por nimero de ocorréncia foi macumba
(macumbaria), representando 28,4% (44 ocorréncias) do total de formas lexicais validas. No
que se refere ao indice calculado com base na presenca registrada no universo dos 22 pontos
investigados, a lexia ocupa o terceiro lugar com 77,3% (17 localidades). Em relacdo a
presenca/auséncia na rede de pontos, despacho é a forma mais produtiva, 90,9% (20
localidades), na sequéncia tem-se feitico (feiticaria), com 81,8% (18 localidades).

Em termos de produtividade por nimero de ocorréncias, despacho e feitico
(feiticaria) ocupam, empatadas, o segundo lugar, com 26,5% (41), seguida pelas formas boz6
e bruxaria, respectivamente, 7,7% (12) e 6,5% (10). Registraram-se também as formas ebd,
3,9% (06) e trabalho, 0,6% (01), esta ultima classificada como pertencente a categoria outras

denominacdes.

5.3.1 Feitico: um olhar lexicografico

Os dicionarios gerais da lingua portuguesa mostram que a maior parte das lexias
documentadas para feitico se encontra dicionarizada com acep¢des semelhantes ao que se
busca obter o questionario linguistico do Projeto ALIB com a aplicacdo da pergunta 149 do

QSL, como se mostra no Quadro 13.

QSL 149 — Feitico Dicionérios
L exias Moraes Silva Houaiss Aulete
(1890) (2009) (2011)
boz6 @ = =
bruxaria = = =
despacho + = =
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QSL 149 — Feitico Dicionarios
L exias Moraes Silva Houaiss Aulete
(1890) (2009) (2011)
ebd %] = =
feitico (feiticaria) = = =
macumba (macumbaria) %) = =
Outras denominagdes:
Trabalho | + | = | =

Legenda: (=) mesma acepg¢do; (+) extensdo de sentido; (#) outra acep¢ao; (&) ndo dicionarizada
Quadro 13 — Feitico: registro em dicionarios

Partindo da observacdo do Quadro 13, verifica-se que a designacdo bozd ndo esta
dicionarizada em Moraes Silva (1980), o que pode ser explicado pela tendéncia
essencialmente tradicionalista que caracterizava a época em que a obra foi publicada.
VariagGes regionais desse tipo e pertencentes ao dominio religioso afro-brasileiro,
normalmente, ndo eram registradas. Na referida obra, tal fato também pode ser constatado ao
se observar o nao registro, ou registro apenas com outra acepc¢do, para as demais formas
lexicais documentadas neste corpus e pertencentes a contextos religiosos especificos, tais
como despacho, eb6, macumba e trabalho.

Houaiss (2009) documenta bozé na acepgdo de feitico — “feitico, despacho” —
destacando que a lexia faz parte do repertério étnico da Bahia e apresenta a forma como
sinonimia/variagdo de feitico com indicacdo remissiva. Em Aulete (2011), boz6 figura como
regionalismo da Bahia, definido apenas como “oferenda, despacho, feitico” e nao apresenta
indicacao remissiva.

A forma bruxaria esta dicionarizada em Moraes Silva somente com a significacédo
geral sem indicagdo designativa direta para feitico ou contextos religiosos, “ac¢éo, ou efeito
causado por bruxa, ou bruxo; sortilégio; fato extraordinario que ndo se sabe explicar”. Nao
designa diretamente feitico, mas utiliza tracos sémicos que constituem parte das
caracteristicas atribuidas ao referente.

Houaiss define bruxaria também de maneira geral e a enquadra na categoria do
ocultismo como “agéo ou pratica propria de bruxa ou bruxo, bruxedo, feiticaria; ritual usado
durante esta pratica; objeto usado no ritual de enfeiticamento; feitiche”. Apresenta indicacdo
remissiva para feitico, como sinonimia.

Em Aulete, da mesma forma que em Houaiss, bruxaria enquadra-se na esfera geral
das praticas ocultas como “acontecimento extraordinario, as vezes maléfico, atribuido a
poderes especiais de certas pessoas (bruxas ou bruxos) ou a forcas sobrenaturais; bruxedo;

feiticaria”. Ou ainda, “a acdo e o resultado da préatica de supostos poderes sobrenaturais
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(maleficios, adivinhagdo, invocagdes etc.) por bruxo ou bruxa; objeto ou conjunto de objetos
usados em bruxarias”. Em nenhuma das trés obras consultadas foram localizadas designacoes
indicando vertentes religiosas particulares.

Despacho, em Moraes Silva, estd dicionarizado, porém ndo apresenta nenhuma
acepcdo que possa indicar ou se aproximar do conceito de feitico. Em Houaiss, além da
significa¢do geral como “ato ou efeito de despachar(-se)”, na qual j& se pode perceber uma
provavel motivacdo para o emprego desta lexia ao ato de entregar o feitico em determinado
local, encontram-se também designacGes ligadas as religibes afro-brasileiras, “padé; na
umbanda, no catimb6 ou em alguns candomblés de caboclo, acdo de depositar em um lugar
determinado (freq. encruzilhada, cachoeira, mata) uma oferenda a Exu, geralmente, para que
este faca mal a alguém” ou ainda, “ebd; oferenda que se faz a Exu para que desfaca algum
efeito maléfico de bruxaria”. E indicado como sinénimo e apresenta remisso para feitico.

Aulete também define despacho como pertencente ao repertério religioso, “em cultos
afro-brasileiros, oferenda a Exu (depositada em cachoeira, encruzilhada), geralmente para
que obtenha dos orixas um maleficio para alguém; ebd”. Indica também o verbete despacho
de Exu, como um brasileirismo pertencente a umbanda, “em ceriménias de umbanda e de
candomblé, oferenda a Exu, para que ndo perturbe a festa e para que consiga as boas gracas
dos orixas”. Ndo apresenta indica¢do remissiva para feitico.

A lexia ebd, como dito anteriormente, ndo esti dicionarizada em Moraes Silva. Na
definicdo apresentada por Houaiss, eb0 pertence ao contexto religioso brasileiro, “no
candomblé e seitas afins, sacrificio de animal votivo dedicado a um orixa ou oferenda feita
em sua intencdo; oferenda a Exu realizada como agradecimento ou como convocacao;
despacho”. Define-se também como “despacho de intencdo maléfica; bozd, canjeré”. E
indicada com remissdo e sinonimia de feitico.

Em Aulete, a forma ebd é categorizada como brasileirismo e pertencente a esfera
religiosa, “no candomblé e seitas semelhantes, sacrificio ou oferenda de animal votivo a um
orixa; oferenda a Exu geralmente depositada em encruzilhada, por agradecimento ou
convocacdo; despacho; oferenda de intencdo maléfica”. Nao apresenta indicagdo remissiva
para feitico, porém foi classificada nesta pesquisa na categoria mesma acepg¢do, tendo em
vista que faz mencéo a forma despacho. Esta ultima, ao ser consultada, apresenta a definicdo
para praticas de oferendas magicas.

Moraes Silva define feitico com a significa¢do de “veneno, ou drogas preparadas por
arte diabolica para fazer criar amor, ou odio; coisa que em beleza encanta”. Localizou-se

também a forma feiticeria designando “o maleficio, ou veneficio feito pela feiteceira, ou
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feiticeiro; magia, encanto, fascinagdo”. Nao ha indicagdo religiosa, corroborando a discussio
apresentada no inicio desta secéo, de que a visdo de mundo e o contexto cultural em que estdo
inseridos os sujeitos falantes da lingua sdo os principais fatores motivadores para o
estabelecimento das significaces adquiridas durante os processos de nomeacgdo empregados.

Em Houaiss, tanto feitico quanto feiticaria constituem entrada especifica. Feiticaria
esta definida apenas como “obra de feiticeiro; bruxaria”. Ja a forma feitico, é contextualizada
como pertencente a vertente do ocultismo, “acdo ou pratica propria de feiticeira ou feiticeiro;
sortilégio; bruxaria; enfeiticamento”, ou ainda, de referéncia a “utilizacéo de for¢as magicas,
com finalidade divinatdria ou intencdes malfazejas; efeito dessas a¢des; objeto ou conjunto
de itens usado para o enfeiticamento de alguém ou de algo, bruxaria”. Apresenta uma ampla
lista de sindnimos e formas em variacdo, todas indicadas por remissdo nos demais itens
consultados para essa pesquisa, dentre estes, figuram no corpus bruxaria, despacho, ebo,
feiticaria e macumba.

Aulete inclui a forma na esfera do ocultismo, definindo feitico como “pratica ou
resultado de feiticaria; aquilo que se usa para fazer feiticaria”. Nao foi encontrada nenhuma
indicacdo remissiva. Para a forma feiticaria apresenta a defini¢do “pratica de atos de magica,
bruxaria, sortilégio etc., para se obter algo por supostos meios sobrenaturais; obra de
feiticeiro”, com a indicagéo dos sindnimos bruxaria, magia, feiti¢o e sortilégio.

Assim como as demais formas pertencentes ao contexto religioso afro-brasileiro,
macumba (macumbaria) ndo esta dicionarizada em Moraes Silva.

De acordo com Houaiss, macumba pertence ao universo musical religioso brasileiro e
tem como defini¢ao principal “0 antigo instrumento de percusséo de origem africana, que era
outrora usado em terreiros de cultos afro-brasileiros”. Nas defini¢des seguintes, Houaiss
apresenta designacfes com acepcles proximas ao referente, todas declaradamente ligadas a
esfera religiosa, sdo elas: “designacdo genérica dos cultos afro-brasileiros originarios do
nagd e que receberam influéncias de outras religibes africanas, e também amerindias,
catolicas, espiritas e ocultistas; o ritual celebrado nesses cultos”. Com igual acepgéo, define
como “designacdo leiga desses cultos quando supostamente praticam a magia negra,;
oferenda a Exu, especialmente nas encruzilhadas; despacho”. Com base na obra, em sentido
lato, macumba define-se como “magia negra, feiticaria; feitico; despacho” e vem indicada,
tambem, como sindnimo e variagao de feitico.

A forma macumba, em Aulete, é apresentada como um brasileirismo ligado ao ambito
religioso da Umbanda, “denominagdo dada aos cultos afro-brasileiros e aos seus rituais,

originarios no nagd, e que receberam influéncias de religides africanas, amerindias,
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catolicas, espiritas e ocultistas” e, no que se refere a acepcdo buscada, é descrita como
“oferenda colocada nas encruzilhadas; despacho”.

O registro de significados para trabalho, em Moraes Silva, ndo apresenta proximidade
de sentido que possibilite 0 enquadramento na categoria extensao de sentido, aplicado, assim,
ao conceito feitico. Até mesmo as defini¢des gerais, ndo se aproximam semanticamente do
referente, como se ilustra com a descri¢do “Exercicio corporeo, rustico, ou mecanico”.

Em Houaiss, a forma trabalho constitui entrada com amplo repertério de definicdes,
sendo a primeira “conjunto de atividades, produtivas ou criativas, que o homem exerce para
atingir determinado fim”, tomando apenas essa definigdo, se pode tentar entender o emprego
da lexia para designar a atividade da feiticaria que, em muitos contextos religiosos, figura
como profissdo e forma de renda. No que se refere a designacdo como acepcao para feitico,
esta definida como “em cultos afro-brasileiros, especialmente, umbanda e quimbanda, acéo
ou pratica ritual realizada para atingir objetivos de protecdo, de desenvolvimento espiritual,
ou maléficos”. Indica remissdo para feitico.

Trabalho esta dicionarizado em Aulete com acep¢do também para feitico, “oferenda
para se obter protecao ou favor dos orixas”. Nao apresenta indicacdo remissiva.

A maior parte das lexias empregadas pelos informantes para designar feitico possui
correspondéncia direta com as religides de matriz africana, fato atestado nas defini¢Oes
indicadas nos dois dicionarios de publicacdo mais recente, Houaiss e Aulete. Mesmo as
formas de significacdo mais geral, quando ndo designam diretamente o referente, apresentam
indicacdo remissiva. Em Houaiss, até as formas classificadas como pertencentes ao ocultismo
de maneira geral apresentam designacao direta ou indicacdo remissiva para as lexias ligadas a
esfera das religides afro-brasileiras.

Na Bahia, principalmente no contexto popular, a referéncia religiosa mais conhecida
que trabalha com tais praticas sdo as religides de matriz africana. Outras formas de culto que
praticam a feiticaria ndo sdo tdo difundidas, desse modo, é natural a particularizacdo de
sentidos empregada pelos informantes.

Em Aulete, apenas as formas lexicais ja tradicionalmente classificadas como
pertencentes a esfera das religibes afro-brasileiras apresentam tal referenciagdo, as demais
estdo definidas de maneira genérica e sem indicacdo especifica para esse contexto religioso.
Ressalta-se, assim, a importancia da observacdo dos aspectos culturais no processo de
codificagdo lexicogréfica. Caso as questdes socio culturais sejam desprezadas, corre-se 0 risco
de registrar apenas as significacdes gerais que, a depender do contexto, podem apresentar

outros tracos designativos por meio dos processos de extensao de sentido.
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Uma obra lexicogréafica que se intitula como dicionario geral da lingua portuguesa,
precisa buscar, dentro das limitagdes possiveis, retratar a realidade linguistica do pais, ou seja,
as varias normas regionais e os diferentes contextos de uso de determinada forma. E nesse
ponto que a dialetologia ganha relevante destaque nas contribui¢des fornecidas a lexicografia

brasileira.
5.3.2 Agrupamentos linguisticos

Conforme antes explicitado, foram documentadas 155 respostas vélidas para a
pergunta 149 do QSL, resultando em nove bases lexicais para designar o referente no universo
das 22 localidades que integram a rede de pontos do Projeto ALiB na Bahia. Procedeu-se,
apos o levantamento geral dos dados, a realizacdo dos agrupamentos linguisticos, resultando,

assim, em sete grupos lexicais que podem ser conferidos no Quadro 14.

Agrupamentos lexicais Itens lexicais agrupados
bozo bozo
bruxaria bruxaria
despacho despacho
ebo ebo
feitico (feiticaria) feitico; feiticaria
macumba (macumbaria) macumba; macumbaria
outras denominagdes trabalho

Quadro 14 — Feitigo: variantes lexicais — agrupamentos

Com base no quadro de agrupamentos apresentado, pode-se perceber que as formas
feitico e feiticaria, assim como macumba e macumbaria, foram aglutinadas em um Unico
grupo lexical, ndo foram consideradas como variantes independentes as lexias formadas pelo
processo de derivagdo sufixal — feiticaria e macumbaria. O grupo lexical outras

denominagdes é constituido por apenas uma unidade lexical de ocorréncia Unica.

5.3.3 Andlise estatistica

Em sequéncia ao estabelecimento dos grupos lexicais, procedeu-se a analise estatistica
das designacdes documentadas para nomear feitico. A frequéncia calculada com base no
numero total de ocorréncias validas, para cada um dos agrupamentos linguisticos, esta

disposta na Tabela 5.
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Tabela 05 — Feitico: frequéncia das formas lexicais

Lexias Tota}l d? Percentual
ocorréncias
macumba (macumbaria) 44 28,4%
despacho 41 26,5%
feitico (feiticaria) 41 26,5%
bozo 12 7,7%
bruxaria 10 6,5%
ebo 6 3,9%
outras denominacdes 1 0,6%
Total 155 100,0%

A observacdo estatistica revela que macumba (macumbaria) apresenta o maior indice
de ocorréncia entre os informantes, 28,4% (44), seguida pelas formas despacho e feitico
(feiticaria), 26,5% (41). Com menor frequéncia, figuram as lexias bozo, 7,7% (12), bruxaria,
6,5 (10) e ebd, 3,9% (06). A categoria outras denominagdes apresenta o percentual de 0,6%,
apenas uma ocorréncia. O Grafico 06 apresenta o resumo da Tabela 05 contendo as lexias

com percentual de frequéncia superior a 2%.
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Grafico 06 — Feitico: percentual de ocorréncias

A tabela e o grafico apresentados permitem confirmar, com base no percentual de
frequéncia por ocorréncia, a hipotese anteriormente levantada de que, na Bahia, as lexias
empregadas pelos falantes para designar feitico sdo, em sua maioria, motivadas pela
influéncia do repertdrio simbolico e religioso das religides de matriz africana. A designagéo
de carater mais geral feitico, presente na norma linguistica tradicional, também apresentou

indice elevado de frequéncia entre 0s sujeitos.
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Procedeu-se ao controle da variacdo social por meio da observacdo das varidveis
independentes sexo, faixa etaria e religido, contudo estas ndo se mostraram representativas
como condicionantes das escolhas lexicais empregadas pelos informantes, por este motivo,

nao foram retratadas na analise.

5.3.4 Distribuicdo diatopica e cartografia dos dados

A observacdo diatopica aponta que a lexia despacho apresentou maior indice de
presenca nas localidades, 90,9% (20). A segunda lexia mais presente foi feitico (feiticaria),
81,8% (18). Na sequéncia estdo as formas macumba (macumbaria), 77,3% (17) e bruxaria,
45,5% (10). Seguidas pelas lexias bozo e ebo, respectivamente, 22,7% (05) e 13,6% (03).

A lexia trabalho, agrupada sob a categoria outras denominac6es e de ocorréncia Unica,
foi registrada em apenas uma localidade. A Tabela 06 apresenta os nimeros descritos para

cada grupo lexical nas localidades e seus respectivos percentuais.

Tabela 06 — Feitico: distribui¢do diatopica das denominagoes

Lexias Totgl de Percentual
localidades

despacho 20 90,9%
feitico (feiticaria) 18 81,8%
macumba (macumbaria) 17 77,3%
bruxaria 10 45,5%
bozo 5 22,7%
ebé 3 13,6%
outras denominagdes 1 4.5%
Total de localidades pesquisadas 22

Diferentemente do que pode ser constatado com a observacdo sobre diabo (cf. item
5.1.4), assim como na analise apresentada para fantasma (cf. item 5.2.4), os dados presentes
na Tabela 06 revelam que o indice de produtividade por presenca nas localidades ndo coincide
com os valores calculados a partir da frequéncia por nidmero de ocorréncias. Macumba
(macumbaria) foi a lexia utilizada com maior frequéncia entre os informantes, no que se
refere, porém, a produtividade por localidades, macumba (macumbaria) ocupa o terceiro
lugar, 77,3% (17 localidades), sendo despacho a forma mais produtiva.

Como ja explicitado, o motivo para tal diferenca de valores se deve ao fato de que
algumas formas lexicais sdo fornecidas como segunda ou terceira resposta por um anico
informante ou sdo empregadas por informantes distintos, mas pertencentes a mesma

localidade.
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Foram documentadas 44 ocorréncias para macumba (macumbaria), utilizada como
designagdo para feitico por dois informantes distintos nos pontos 082 (Jeremoabo), 086
(Jacobina), 088 (Alagoinhas) e 100 (ltapetinga); trés vezes nos pontos 081 (Juazeiro), 083
(Euclides da Cunha), 087 (Barreiras), 089 (Seabra), 096 (Caetité) e 099 (Ilhéus); quatro vezes
nos pontos 092 (Santana) e 097 (Carinhanha) e, por fim, seis vezes no ponto 093 (Salvador).
Contabilizando os casos de ocorréncia Unica nas localidades, registrou-se a presenga da lexia
em 04 pontos de inquérito. Desse modo, a frequéncia por nimero de ocorréncias para a forma
supera 0 numero de presenca nas localidades. No que se refere a despacho, foi a forma com
distribuicdo mais ampla (20 localidades), porém com percentual de frequéncia inferior (41
ocorréncias).

Tal descricdo teve como principal objetivo ilustrar a discrepancia que, em muitos
casos, se constata entre os percentuais de frequéncia por nimero de ocorréncia e por
distribuicdo na rede de pontos selecionada para investigacdo. O Grafico 07 apresenta os dados
descritos na Tabela 06 com excecdo do grupo outras denominagdes.
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Gréfico 07 — Feitico: presenca nas localidades

A partir das leituras da Tabela 06 e do Grafico 07, constata-se que a as lexias
despacho, feitico (feiticaria), macumba (macumbaria), bruxaria e bozo integram de maneira
ampla o vocabulario dos informantes na Bahia, com mais de 20% de presenca calculado com
base no universo das 22 localidades investigadas. As formas eb6 e trabalho figuram também

no repertorio dos informantes, porém com menor escala de distribui¢do na rede de pontos.
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As designacdes para feitico possibilitaram a elaboracdo de uma carta linguistica geral,
constando as formas mais representativas para nomear o referente no estado da Bahia.
Seguindo os critérios metodologicos propostos para cartografia dos dados, adotou-se como
base para representacao cartografica o indice de produtividade superior a 20% de presenca
registrada no universo das 22 localidades. Todas as designacdes registradas, incluindo aquelas
que ndo figuram na carta, estéo explicitadas, com as respectivas indicagfes dos pontos em que

ocorrem, no Quadro 15.
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Com base na leitura da Carta 06 — FEITICO, constando as respostas com percentual
superior a 20% de presenca nas 22 localidades, percebe-se que a forma despacho apresenta
maior distribuicdo diatdpica, presente em 20 localidades e distribuida amplamente por toda a
regido do estado da Bahia, excetuando-se os pontos 086 (Jacobina) e 091 (Santo Amaro). O
mesmo se aplica a feitico (feiticaria), com ocorréncia em 18 localidades, com excecdo dos
pontos 089 (Seabra), 092 (Santana), 096 (Caetité) e 099 (llhéus). Nao foram encontrados
registros para macumba (macumbaria) nos pontos 085 (Irecé), 090 (Itaberaba), 091 (Santo
Amaro), 094 (Valenca) e 095 (Jequié). Bruxaria foi registrada em 10 localidades e, assim
como as formas despacho e feitico, distribui-se de maneira ampla e estdo presentes na norma
lexical empregada pelos falantes em varias partes do estado.

Ebd, por apresentar um percentual de distribuicdo menor que 20%, ndo foi registrada
na carta geral para representacdo diatopica de feitico. Foi documentada em trés localidades,
091 (Santo Amaro), 093 (Salvador) e 099 (llhéus). Trabalho, como designacdo para feitico,
esta presente apenas no ponto 102 (Caravelas).

Com o intuito de possibilitar melhor observacdo dos dados documentados, além da
carta geral para feitico, confeccionaram-se trés cartas tematicas, duas delas contendo as
isoléxicas de macumba (macumbaria) e boz6 e uma retratando a area de coincidéncia entre as
formas, ambas vinculadas diretamente as religides de matriz africana.

Bozd, com menor indice de presenca por localidades (05), distribui-se por uma area

especifica delineada como se vé na carta Carta 08: BOZO/4rea dialetal - isoléxicas.
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Além das designacdes mais produtivas, no ambito da diatopia, presentes na Carta 07, o

Quadro 15 apresenta os grupos lexicais com percentual de distribuicdo inferior a 20%. A

categoria outras denominac@es, por contemplar somente uma lexia de ocorréncia Unica —

trabalho — no ponto 102 (Caravelas), nédo figura, separadamente, em forma de quadro.

N° do Nome da Formas lexicais

ponto localidade

081 Juazeiro despacho; feiti¢o (feiticaria); macumba (macumbaria)

082 Jeremoabo bruxaria; despacho; feiti¢o (feiticaria); macumba (macumbaria)

083 Euclides da Cunha bruxaria; despacho; feiti¢o (feiticaria); macumba (macumbaria)

084 Barra bruxaria; despacho; feitigo (feiticaria); macumba (macumbaria)

085 Irecé despacho; feitico (feiticaria)

086 Jacobina bruxaria; feitico (feiticaria); macumba (macumbaria)

087 Barreiras despacho; feitico (feiticaria); macumba (macumbaria)

088 Alagoinhas bozo6; bruxa_ria; despacho; feitico (feiticaria); macumba
(macumbaria)

089 Seabra bruxaria; despacho; macumba (macumbaria)

090 Itaberaba boz6; despacho; feitico (feiticaria)

091 Santo Amaro boz0; ebo; feitico (feiticaria)

092 Santana despacho; macumba (macumbaria)

093 Salvador boz0; despacho; ebo; feitico (feitigaria); macumba (macumbaria)

094 Valenga boz6; despacho; feitico (feiticaria)

095 Jequié bruxaria; despacho; feitico (feiticaria)

096 Caetité despacho; macumba (macumbaria)

097 Carinhanha despacho; feiti¢o (feiticaria); macumba (macumbaria)

098 Vitoria da Conquista | bruxaria; despacho; feitico (feiticaria); macumba (macumbaria)

099 IIhéus despacho; eb6; macumba (macumbaria)

100 Itapetinga bruxaria; despacho; feiti¢o (feiticaria); macumba (macumbaria)

101 Santa Cruz Cabrélia despacho; feiti¢o (feiticaria); macumba (macumbaria)

102 Caravelas bruxaria; despacho; feitigo (feiticaria); macumba (macumbaria)

Quadro 15 — Feitigo: distribui¢éo diatopica das formas lexicais

Os dados documentados como resposta para a pergunta 149 do QSL permitiram
constatar, conforme discutido ao longo desta analise, a presenca recorrente de elementos das
religibes de matriz africana nas designacOes utilizadas para nomear feitico. Macumba
(macumbaria) e despacho foram as formas mais produtivas, tanto no que diz respeito a
diatopia quanto aos percentuais de frequéncia por ocorréncia.

Mesmo as lexias que englobam acepc¢des mais genéricas revelam tragos caracteristicos
dessas religides, o que pode ser percebido por meio dos relatos descritivos fornecidos pelos
informantes (cf. item 5.3). Nesses casos, as descricdes apresentadas pelos sujeitos carregam
consigo uma bagagem significativa de elementos simbdlicos pertencentes as praticas
religiosas de vertente afro-brasileira. Infere-se, também, que a presenca dos tracos sémicos

“prejudicar alguém” e “nas encruzilhadas” remetem, diretamente, a pratica religiosa de
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oferenda a entidade Exu — caracteristica destas tradigdes — e podem ter exercido influéncia nas
escolhas lexicais realizadas pelos falantes.
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5.4 QSL 150 - AMULETO

Um amuleto pode ser usado de diferentes maneiras e um mesmo objeto adquire
significacbes diversificadas de acordo com cada contexto cultural e religioso a que esta
associado. Assim como os dois itens anteriormente abordados, fantasma e feitico, o amuleto é
algo que se liga diretamente ao conjunto de crengas e supersticdes populares, néo
pertencendo, originalmente, a uma esfera religiosa especifica. A religido entra como principal
fator motivador do direcionamento dado ao objeto, isto €, no estabelecimento do significado,
da fungdo e do modo de utilizacdo dos amuletos. Normalmente, esse papel é exercido pelas
vertentes populares das religifes institucionalizadas, legitimados, por sua vez, pelo conjunto
dogmatico e teoldgico das doutrinas oficiais que ditam ou orientam as regras de conduta
“magica” permitidas entre seus seguidores. No dizer de Malinowski (1985, p. 24), “todo
articulo de fe detenta una influencia moral. (...) para que la moral sea activa tiene que ser
universal”?®. Origina-se, com isso, um inventario de diferentes objetos imbuidos de forca
protetora que funcionam como amuletos na cultura popular.

Alguns desses objetos ja adquiriram uma significacdo mais geral, como o pé-de-
coelho, a figa, o trevo de quatro folhas, a ferradura, o alho, o sal grosso, o espelho e compdem
um rol amplo de itens que, se citados aqui, aumentariam muito a lista. Outros objetos, porém,
estdo associados a contextos religiosos especificos, tais como os Salmos Biblicos, a propria
Biblia, o Escapulario, a Cruz, a Guia, o Pentagrama, o Olho de Hérus, a Mao de Fatima, entre
outros. Tais objetos, associados ou ndo a um contexto religioso, compartilham do traco
significativo de funcionar como protetor contra males, normalmente, associados a fenémenos
pertencentes a esfera humana, proteger da inveja e afastar mal olhado, promover prosperidade
e saude, potencializar forcas etc.

O principal objetivo de se portar um amuleto é trazer para o plano material uma forca
sobrenatural especifica, imantando, assim, o objeto com forca magica de protecdo ou auxilio
divino. A natureza da energia canalizada pelo objeto depende da intencdo ou da divindade
cultuada pelo portador que, consequentemente, se relaciona ao repertério religioso da
sociedade. Quanto maior é a egrégora vinculada ao amuleto, mais inserido ele estara no
conjunto de crencas coletivas de uma comunidade.

O léxico funciona, desse modo, como principal reflexo do contexto cultural e religioso

ligado aos processos de atribuicdo de significados e nomeacao do referente. Ressalta-se, nesse

20 Todo artigo de fé detém uma influéncia moral. (...) para que a moral seja ativada tem que ser universal.
(Traducédo nossa)
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momento, a importancia do fator regional. Cada regido carrega consigo 0 seu inventario
popular de crencas e supersticdes, armazenadas e refletidas no repertdrio lexical dos sujeitos
que constitui parte da norma lexical da regido. Nessa perspectiva, o léxico atua como fator
diferenciador cultural e linguistico.

Tal discussdo, por ja ter sido iniciada na abordagem para feitico, ndo serd alongada
aqui. Aponta-se, de maneira breve e sucinta, o contexto de surgimento do processo social de
sacralizacdo e empoderamento de objetos tidos como corriqueiros e revestidos com poderes
magicos e sobrenaturais. Ao tomar como base o contexto cultural religioso predominante na
Bahia, tal exposicdo se faz necessaria para interpretar algumas lexias documentadas no
corpus.

Menciona-se apenas, para fins de contextualizacdo, que tal pratica pode ter se
originado no sistema socio-religioso primitivo totémico. Existe, desse modo, uma intima
relagdo entre animismo, magia, totemismo e fetichismo.

Malinowski (1985, p. 4), retomando as ideias classicas de James Frazer (1922), assim

se expressa sobre a defini¢do de totemismo:

Es uma intima relacion cuya existencia se supone, por un lado, entre un
grupo de gentes emparentadas y una especie de objetos naturales o
artificiales por el otro, objetos a los que se Ilama tétems del grupo humano.
De suerte que el totemismo tiene dos caras: es um modo de agrupamiento
social y un sistema religioso de creencias y practicas. (...) la religion
expressa el Interés que el hombre primitivo confiere a lo que le rodea.?*

A prética fetichista atribui a todos os seres, animados ou ndo, vida e vontade propria.
Configura-se como a pratica de culto a objetos em torno dos quais se consolidou uma crenca
de ligacdo com o sagrado ou com a magia, esses objetos passam a representar simbolicamente
a forga sobrenatural e ddo origem a diferentes sistemas totémicos de culto.

O totem de um determinado cld, no &mbito da coletividade, era imbuido com
caracteristicas particulares benéficas para toda a aldeia, tinha como uma das principais
funcdes estruturar o social por meio da manutencdo da moral e estabelecimento de tabus e
restricbes nas sociedades primitivas. J& o totem individual, € o que mais se aproxima da
concepcao contemporanea que se tem de amuleto, segundo Durkeim (2000, p. 175), “num
grande numero de casos, a fungdo do totem individual (...) trata-se, antes de tudo, de um meio

de conferir a magicos, a cacadores, a guerreiros, poderes extraordinarios”.

21 E yma intima relagfo cuja existéncia se supde, por um lado, entre um grupo familiar e uma espécie de objetos
naturais ou artificiais por outro, objetos a que se chama totens do grupo humano. De sorte que o totemismo tem
dois lados: ¢ um modo de agrupamento social e um sistema religioso de crengas e praticas. (...) a religido
expressa o valor que o homem primitivo confere ao que lhe rodeia. (Tradugéo nossa)
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O costume de atribuir forca e poder sobrenatural & um determinado objeto, foi sendo
adaptado acompanhando os fluxos sociais das culturas. Visto desse modo, ndo hd como
separar 0 conjunto de objetos que funcionam como amuleto numa determinada comunidade
das concepcdes religiosas predominantes, pois, diferentemente das culturas primitivas, onde
predominavam as religides naturais, a relacdo do homem contemporéneo com o sagrado €
intermediada diretamente pelas religides sociologicas. Dito de outro modo, “a espécie de
contraponto entre o estilo de vida e a realidade fundamental que os simbolos sagrados
formulam varia de cultura para cultura”. (GEERTZ, 1989b, p. 95) Para ilustrar tal fato,
Durkheim (2000, p. 167-8;173) afirma que

(...) longe de constituir um fato primitivo, o totemismo seria apenas o
produto de uma religido mais complexa que o teria precedido. Mas as
sociedades das quais esses fatos sdo tomados, ja alcangaram uma cultura
bastante elevada; em todo caso, ultrapassam a fase do puro totemismo. (...)
Portanto, se essas crencas e essas praticas podem ter ainda relagdo com
antigos cultos totémicos, agora ndo representam mais que formas alteradas
desses cultos. (...) De fato, acontece ainda hoje que um pai transmite seu
totem aos filhos. Portanto, ao imaginar que, de maneira geral, o totem
coletivo teve essa mesma origem, apenas se afirma do passado um fato que é
ainda presentemente observavel.

E nesse ponto que se busca investigar o “presentemente observavel” nas lexias
utilizadas pelos informantes para nomear amuleto. Ao partir dessa direcdo, a lingua, mais
precisamente o léxico, exerce dupla funcdo, reveladora das mudancas culturais e linguisticas.
Além de revelador dos aspectos culturais motivadores das escolhas lexicais, evidencia os
processos de mudancas culturais que permitem o surgimento e criagdo de novas lexias que
integram o repertdrio idiomatico dos sujeitos. Por serem os falantes os reais detentores da
lingua, o repertdrio lexical de um idioma precisa abarcar e refletir, documentalmente, as
variacdes que fazem parte do contexto real de uso linguistico.

E somente a partir das significacBes atribuidas pelos informantes aos elementos
simbolicos imbuidos de for¢a magica, por meio de respostas fornecidas para a pergunta 150
do QSL, “Como se chama o objeto que algumas pessoas usam para dar sorte ou afastar
males?” (COMITE..., 2001, p. 33), que se pode sugerir interpretagdes possiveis acerca do
contexto cultural subjacente aos usos linguisticos predominantes na Bahia, visto que, no dizer

de Geertz (1989b, p. 93),

(...) os significados s6 podem ser “armazenados” através de simbolos: uma
cruz, um crescente ou uma serpente de plumas. Tais simbolos religiosos,
dramatizados em rituais e relatados em mitos, parecem resumir, de alguma
maneira, pelo menos para aqueles que vibram com eles, tudo que se conhece
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sobre a forma como é o mundo, a qualidade de vida emocional que ele
suporta, e a maneira como deve comportar-se quem esta nele.

Para clarificar os fenbmenos linguisticos aqui investigados, parte-se, portanto, dos
significados atribuidos na norma de uso geral para designar as variantes de amuleto por meio
da pesquisa lexicogréafica, confrontando-o com as significacGes fornecidas pelos informantes

para as variantes, pois, conforme afirma Pottier (1968, p. 218),

0 homem conserva uma grande liberdade de escolha e de combinagdes. E
justamente esta situacdo que possibilita a evolugdo das categorias das
linguas. (...) Trata-se de uma interagdo entre um estimulo (a realidade
objetiva) e um espirito critico (0 homem), se bem que sujeito falante deva
constantemente tomar posi¢do em relacdo a realidade. Sdo mencionados, ndo
raro, quando se trata déste assunto, os casos das distin¢des lexicais.

Ao observar as lexias documentadas na regido investigada, foi possivel detectar
elementos simbdlicos pertencentes ao universo de crengas e supersticGes das localidades
refletidos no Iéxico. Tais elementos apontam diretamente para a vertente popular do
catolicismo, corrente muito forte nas regides interioranas. Foi registrado um numero
consideravel de respostas classificadas como ndo obtidas, pode-se inferir que um dos motivos
para esse indice elevado se deve, em muitos casos, ao fato dos informantes mostrarem
reconhecimento do referente, tendo em vista que citam varios exemplos, porém nao associam
0s simbolos com a designacdo especifica para amuleto. Para esses casos, as respostas ndo
foram consideradas validas para a analise linguistica propriamente dita, mas figuram como
relatos representativos da cultura popular local da regido e podem ser conferidos nas

abonacdes transcritas.

(17) INF. — Gosta de usa as fitinhas do Senhor do Bonfim, gosta de usa aqueles colares grande
vermelho e azul.

(Ing. 091/01 (Itaberaba — BA) / Inf.: homem, faixa etaria 1, fundamental, ndo registrada)

(18) INF. — Eh... figa.
INQ. — E tem algum nome especifico? Assim...
INF. — De ter tem. As vezes, pode ser outra coisa né?
INQ. — Porque, assim, é pra dar sorte ou afastar qualquer coisa...
INF. — E fitinha...

(Ing. 093/02 (Salvador — BA) / Inf.: mulher, faixa etéria 1, fundamental, ndo registrada)
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(19) INF. — Eh... ¢ mao de figa, eh... a pessoa bota, diz: “Nao, bota a mao de figa pra ndo bota
olhado, pra nao bota olhado”.
INF. — “Vamo bota fita vermelha, que num sei que.” Eh, esse tipo de ilusdo. As vez, até eu
gosto, que tem vezes que a gente ndo acredita nas coisa, mas também nédo diz que ndo é bom
acredit.
INF. — Eu levo o caso muito na graca. Mas tem coisas que, realmente, é verdade.
Antigamente, eu tinha uma casa... tinha uns cacho de banana que era deste tamanho.
INF. — Cada banana horrivel, cada banana bonita. Chegou uma vizinha 14, uma vez, disse
assim: “Xiiii, que cacho de banana!” Foi o ltimo que eu tirei.
INF. — Dai pra c4, nunca mais uma bananinha. La em Cajazeira, tem uma vizinha, cada vez,
gue ela pega hum pé de pimenta pra tira uma pimenta, a pimentéra morre.
INF. — E uma coisa incrivel isso. N&o é pra se invoca? Mas... ainda bem a gente quebra... Eu
acho que a melhor coisa é cé dizé a verdade na cara.
INF. — Entdo, se océ for 14, eu d6 minhas banana das bananéra. toda vez que pega na pimenta
a pimenta morre. “Nao pegue mais, mim peca, que eu tiro e te do.”
INF. — Toda semana, tira uma quantidade de pimenta.

(Ing. 093/03 (Salvador — BA\) / Inf.: homem, faixa etéria 2, fundamental, cat6lica)

(20) INF. — Aquilo é a estrela de Santo Antonio, é... tem uns que é pra evitar mordida de cobra... é
um... é estrela de rosalgar. Passd de junto da cobra, a cobra ndo ofende.
INQ. — O que é rosalgar?
INF.- E um veneno. Hoje ndo existe mais. Quem tem, tem. Quem no tem, acabd. Foi
proibido, porque ele mata muito rapido.
INF. — Aquilo que usa, diz que fulano t& usano uma estrela pra dar sorte, de Santo Antonio.

(Ing. 095/03 (Jequié — BA) / Inf.: homem, faixa etaria 2, fundamental, ndo registrada)

(21) INF. — Aqui pra mim é... eu pra mim é... a gente chama aqui é de, de, de... a gente chama...
vocé fala pra... no pescogo?
INQ. — As vezes, usa no pescogo.
INF. — A gente chama de, é... aqui a gente chama de capotin. Vocé entendeu?
INQ. — Como € o capotin?
INF. — O capotin, vocé pega ele e pde um dente de um, um animal. Por exemplo, vocé pega
um dente de um jacaré, vocé pega um, um, um... chucalho de um cascavel, vocé custura num
saquinho de couro, pindura no pesco¢o. Vocé pode sai sossegado, que nada acontece com
vocé, ndo. Eu tinha um chucalho, dentro de casa no Morro de S&o Paulo. Vocé corta o
chucalho, pega ele, pega uma sola de couro, custura, faz aquela bolsinha, certo? Ali a gente

chama macumba. A gente chama bolsa de macumba.
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INF. — Ai vocé impindura, pode durmi no meio do mato, que cobra nenhum incosta em tu. O
pescadd, por exemplo, no, no... 1a no rio... minha mée é assim... eu durmo debaixo das moita,
sucuri passa ai... passa até por cima de mim...

INF. — Agora, a macumba mais bem feita que tem é carregé alho. VVocé bota uma cabeca de
alho dentro dessa bolsa sua ai, nada pega em vocé ndo. Nunca vocé esqueca na sua vida de
bota uma cabeca de alho dentro do seu carro, dentro de uma bolsa...

INF. — O alho é o melho6 remédio que tem.

INF. — E, Nossa Senhora de Santana agora acabd. Se vocé queré, vocé compra aquele fumo
de corda. Compra um rolinho assim, bota junto do alho. PGe num saquinho, p&e na sua bolsa,
e vai com Deus. Boa viage. Eu pro rio sé vd com minha cabeca de alho na sacola de
pescaria. Quando eu chego no rio, pego uma cabeca de alho e jogo debaixo da proa do barco.

Olho ruim nao pega nao.

(Ing. 097/03 (Carinhanha — BA) / Inf.: homem, faixa etaria 2, fundamental, cat6lica)

Em resposta a pergunta proposta no QSL para nomear amuleto, documentou-se um
total de 35 respostas validas e 60 ocorréncias classificadas como respostas nao obtidas (ndo
sabe, ndo lembra, ndo obtida). Das 35 ocorréncias validas, registrou-se um conjunto de sete
formas lexicais para designar amuleto.

A lexia com maior indice de produtividade por nimero de ocorréncia foi amuleto,
representando 57,1% (20 ocorréncias) do total de formas lexicais validas. No que se refere ao
indice de produtividade calculado pela presenca da forma no universo das 22 localidades, a
lexia figura também como a forma de maior distribuicdo, 45,5% (10 localidades). Devido ao
indice elevado de respostas ndo obtidas, 63% (60 ocorréncias) — calculado a partir do nimero
total de ocorréncias (95) —, as demais respostas validadas apresentaram percentuais menores
de frequéncia.

Patua, 17,1% (06), talisma, 11,4% (04) e protetor, 5,7% (02). Os percentuais
calculados com base na presenca nas localidades seguem, em termos de produtividade por
ocorréncia, a mesma sequéncia. Para patua e talisma registraram-se 18,2% (04 localidades),
protetor constitui 4,5% (01 localidade). As lexias de ocorréncia Unica capotin, contregum e
espanta mal olhado foram reunidas na categoria outras denominagdes, representando 8,6% do

total de respostas validas.
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5.4.1 Amuleto: um olhar lexicografico

Para amuleto, em especial, a pesquisa lexicografica constituiu uma parte bastante
enriquecedora para a analise linguistica da forma, ressaltando, mais uma vez, as contribuicoes
das pesquisas dialetais para o enriquecimento dos registros lexicogréaficos gerais da lingua
portuguesa.

Encontram-se varias lexias empregadas pelos informantes para designar o referente
que constituem processos de extensdo de sentido. Tais processos retratam as variantes que
fazem parte dos usos linguisticos reais dos sujeitos nas localidades investigadas e que,
infelizmente, ainda ndo figuram nos diciondrios tradicionais consultados. A Unica forma
lexical que apresentou registro com a mesma acepc¢do que se busca obter com a aplicacdo do
questionario foi a forma geral amuleto. As demais lexias ou ndo estdo dicionarizadas, ou ndo
apresentam a mesma acepcao para designar o referente em questdo, como se expde no Quadro
16.

QSL 150 - Amuleto Dicionarios
L exias Moraes Silva Houaiss Aulete
(1890) (2009) (2011)
amuleto = = =
patua %) # =
Protetor + + +
Talisma = = =
Outras denominagoes:
capotin %) %) %)
contregum %) %) %)
espanta mal olhado %) %) %)

Legenda: (=) mesma acepcdo; () extensdo de sentido; (#) outra acepcao; (&) ndo dicionarizada
Quadro 16 — Amuleto: registro em dicionarios

Moraes Silva (1980) apresenta amuleto com a mesma acep¢do que se busca com a
pergunta proposta no QSL, “imagem, figura, caracteres, oragOes, medicamentos, ou
quaesquer outros objetos, que se trazem suspensos ao pescogo, ou em qualquer outra parte
do corpo, e a que a ignorancia e supersticao attribuem a virtude de afastar certas doencas,
ou de preservar de certos perigos, principalmente feiticos maleficos”. A tunica ressalva a ser
feita a definicdo apresentada na obra de Moraes Silva é o fato de considerar a atribui¢do de
forcas magicas ao objeto, explicitamente, como “ignoréncia”. Conforme discutido no inicio
da anélise, tal pratica € bastante difundida nas diferentes sociedades e remonta a culturas

muito antigas, ndo possuindo, assim, uma base valorativa, porém, ao se considerar 0 contexto
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de producéo e de publicagéo da obra, a definigdo apresenta tragos significativos suficientes
para designar o referente.

Amuleto estd definido em Houaiss (2009) com acepc¢do semelhante a fornecida por
Moraes Silva, “objeto, formula escrita ou figura (medalha, figa etc.) que alguéem guarda
consigo e a que se atribuem virtudes sobrenaturais de defesa contra desgracas, doencas,
feiticos, maleficios etc”. Nota-se que em Houaiss a defini¢cdo incorpora também o caréter
magico e supersticioso sem, no entanto, atribuir-lhe a carga semantica pejorativo presente em
Moraes Silva. Na etimologia apresentada por Houaiss, a lexia tem origem no latim “amulétum
= amuleto, remédio supersticioso que preservava contra feiticos, venenos etc., preservativo,
talismd”. Ao considerar a etimologia da palavra, relacionando-a com algumas descrigdes
fornecidas pelos informantes (cf. relatos (20) e (21)), vé-se que a funcdo do amuleto ndo esta
ligada somente a protecdo contra males sobrenaturais, mas funciona também como remédio e
protecédo contra venenos e animais pegonhentos.

Aulete (2011) apresenta a mesma acepgdo registrada nas outras duas obras
consultadas, “figa, medalha ou outro objeto que alguém traz consigo por supersticéo,
atribuindo-lhe o poder de proteger contra ma sorte, doencas, acidentes etc.”. Difere-se,
porém, por apresentar indicacao remissiva para talisma.

A forma patua ndo estd dicionarizada em Moraes Silva. Ja em Houaiss, constitui
entrada, porém com acepcao distinta, “grande cesto de palha, bambu etc; balaio”. Aulete é a
Unica obra consultada que dicionariza patud com mesma acepcdo para amuleto, “pequeno
amuleto, geralmente um saquinho, contendo oracdo ou reliquia”. Apresenta também a
definicdo proposta por Houaiss com acepc¢éo de “0 mesmo que balaio” e acrescenta, “bolsa de
couro usada pelos sertanejos; patrona”. De acordo Aulete, etimologicamente, patua advém
do tupi pataua — palmeira utilizada para fabricacdo dos cestos, sacolas e balaios.

Com base em tais fatos, pode-se arriscar uma possivel interpretacdo, de cunho
generalizante, acerca da motivacdo para o percurso de extensédo de sentido experimentado pela
lexia patua, passando, assim, a designar e constituir uma variante para amuleto. Infere-se que
tal emprego tenha resultado da utilizacdo ampla das sacolas feitas com as palhas de pataua,
palmeira de origem amazonica, com diversificadas finalidades, incluindo a de recipientes com
funcdo de relicario. Pesquisas mais amplas precisariam ser empreendidas para que afirmacoes
mais precisas possam ser feitas.

A lexia protetor foi classificada nas trés obras consultadas como extensdo de sentido.
Em Moraes Silva, esta registrada como “0 que defende, e empara alguém; o que favorece a

sua pessoa, causa, e interesses, o que sollicita os seus negocios, despachos, officio,
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beneficio”. Moraes Silva define protetor utilizando apenas tracos de significacdo vinculados a
esfera humana. Assim como em Moraes, a definicdo apresentada por Houaiss é de
significacdo genérica e contém apenas tracos sémicos designativos do ser humano, nao os
estendendo aos objetos que exercem a funcdo de protetor. A obra de Houaiss amplia a
definicdo para contemplar a esfera das divindades, aproximando-se, assim, um pouco mais do
sentido empregado pelos informantes, “divindade ou santo a que se atribui a propriedade de
defender um lugar, uma instituicdo, uma classe profissional etc,; patrono, defensor,
padroeiro”.

O mesmo foi verificado em Aulete para definir protetor, predominancia do traco
humano, porém sem mencéo a esfera divina.

Com base nas definicdes encontradas nas trés obras consultadas, classificou-se a lexia
protetor como processo de extensdo de sentido empreendido pelos informantes. Percebe-se a
manutencdo do traco basico de fungdo protetora, estendido para as formas inanimadas, tanto
no &mbito divino como para 0s objetos.

Moraes Silva define talisma como “peca de metal fundida com varias figuras, debaixo
de certos aspectos dos astros, e de certas constellacbes, a que se attribuem virtudes
extraordinarias; figuras, ou pedras com caracteres gravados, a que se attribuem as mesmas
virtudes”. Nao apresenta indicacdo direta para amuleto, mas por designar um objeto e
apresentar a especificacdo “a que se attribuem virtudes extraordinarias™, foi classificado
COMOo mesma acepcao.

Houaiss apresenta acepcao semelhante a fornecida por Moraes Silva para talisma,
diferenciando-se apenas na quantidade de tracos semanticos utilizados para descrever o
objeto, “objeto a que seu portador atribui o poder méagico de realizar os seus desejos; efeito
desse poder magico; encantamento”. Nao apresenta indicagao remissiva para amuleto.

Assim como nas obras de Moraes Silva e Houaiss, Aulete define amuleto como
“objeto supostamente dotado de certos poderes, usado para dar sorte; o efeito produzido pelo
poder magico desse objeto; encanto; encantamento”. E a unica obra a fornecer indicagdo
remissiva para amuleto.

Capotin, contregum e espanta mal-olhado ndo estdo dicionarizadas em nenhuma das
trés obras consultadas. N&o foram encontradas referéncias para capotin alem da fornecida
pelo informante, ressalta-se, porém, a importancia de registra-la como forma de salvaguardar
a lexia e, em estudos comparativos posteriores, verificar uma provavel presenca no repertorio

vocabular de outros informantes ou, até mesmo, em regides distintas.
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Contregum figura como um tipo especifico de amuleto utilizado no universo das
religides de matriz africana. Sondagens gerais realizadas apontam que esse tipo de amuleto é
portado por praticantes de tais religibes com o objetivo de afastar os espiritos dos mortos,
denominados nessas vertentes religiosas como egum, que vagueiam pela terra e, caso
encontrem alguém “de corpo aberto”, “encostam” e acompanham a pessoa prejudicando-lhe
de diversas maneiras. Normalmente constitui-se por uma tranca, feita com palhas da costa,
amarrada ao redor da parte posterior dos bracos. Os adeptos das religides o utilizam sempre,
principalmente quando frequentam lugares rodeados por espiritos, como € o caso dos
cemitérios.

Por conter elementos integrados, basicamente, ao vocabulario popular, para mal-
olhado nédo foram localizados registros nas consultas aos dicionarios, no entanto foi possivel
detectar os processos de extensdo de sentido realizados. A lexia composta espanta mal-olhado
também ndo apresentou registro nas trés obras pesquisadas. Depreende-se que o sentido geral
atribuido a cada uma das formas aglutinadas que compdem a lexia, possam ter influenciado
por meio do processo de extensdo de sentido, a criacdo da lexia como designacdo para
amuleto. Encontrou-se o registro apenas para espantar, definido de maneira geral como
“assustar, sentir ou provocar medo; repelir; afastar algo ou alguém”. A composigdo da lexia,
formada a partir de espanta, revela extensédo de sentido pelos informantes que tomam por base
o significado da forma verbal.

O sentido béasico de espanto é mantido, estendendo-se ao objetivo do que se quer
espantar. Para verificar a extensdo de sentido, consultou-se também a forma olhado, definida
como “doenca, que vulgarmente se cré proceder de haver olhado para o enfermo alguma
pessoa, que da quebranto; quebrando”. Encontrou-se a forma mal olhado registrada apenas
como verbete da entrada olhado, classificada como participio passado do verbo olhar, nesse
contexto, “imprudente, falto de circumspeccé@o; bem, ou mal olhado: bem, ou mal visto”. A
designagédo para mal olhado esta dicionarizada em Moraes Silva como quebranto, “doenca,
quebrantamento do corpo, que dizem proceder de olho mao; desfallecimento do animo por

doenca, tristeza, desastre”.

5.4.2 Agrupamentos linguisticos

Como apresentado logo na primeira parte da analise, foram documentadas 35 respostas

validas para a pergunta 150 do QSL, resultando em 07 formas lexicais para designar amuleto.
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Apo6s o levantamento geral dos dados, procedeu-se com a realizacdo dos agrupamentos

linguisticos que deu origem a cinco grupos lexicais explicitados no Quadro 17.

Agrupamentos lexicais

Itens lexicais agrupados

amuleto amuleto
patud patud
protetor protetor
talisma talisma

outras denominacdes

capotin; contregum; espanta mal-olhado

Quadro 17 — Amuleto: variantes lexicais — agrupamentos

Pode-se perceber, com base no quadro acima apresentado, que ndo houve necessidade
de aglutinacdo das formas documentadas considerando apenas a variacdo lexical. Todas as
lexias foram consideradas como variacfes independentes para amuleto. As designacdes
reunidas em um Unico grupo lexical foram as de ocorréncia Unica — capotin, contregum e

espanta mal-olhado.
5.4.3 Andlise estatistica

Apos a definigdo dos agrupamentos linguisticos, apresenta-se a anélise estatistica das
designacgdes documentadas para nomear amuleto. A frequéncia calculada com base no numero
total de ocorréncias validas, para cada um dos grupos lexicais, pode ser conferida na Tabela

07.

Tabela 07 — Amuleto: frequéncia das formas lexicais

Lexias Tthl d? Percentual
ocorréencias
amuleto 20 57,1%
patua 6 17,1%
talisma 4 11,4%
protetor 2 5,7%
outras denominagoes 3 8,6%
Total 35 100,0%

A analise estatistica aponta que amuleto € a lexia com maior indice de ocorréncia entre
os informantes, 57,1% (20), na sequéncia apresentam-se as formas patua, 17,1% (06),
talisma, 11,4% (04) e protetor, 5,7% (02). Ao grupo outras denominacdes corresponde 0
percentual de 8,6% (03). O Grafico 08 traz, sob outra representacdo dos dados, os valores
encontrados na Tabela 07.
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Grafico 08 — Amuleto: percentual de ocorréncias

Conforme apontado anteriormente, encontrou-se um numero elevado de respostas nao
validas classificadas como ndo obtidas (ndo obtida, 43,2% (41); ndo sabe, 13,7% (13); ndo
lembra, 6,3% (06)), totalizando 63,2% (60) calculado com base no total geral de 95
ocorréncias. Desse modo, optou-se pela elaboracdo de um gréafico retratando tais valores, o
Gréfico 09 apresenta 0s percentuais encontrados distribuidos entre as trés subcategorias — ndo
sabe, ndo lembra e ndo obtida. Considerou-se como total base (100%) para o estabelecimento

dos percentuais, o nimero de 95 ocorréncias.

Amuleto
percentual de respostas ndo obtidas

=N.O. = N.8. = N.L.

Grafico 09 — Amuleto: percentual de respostas ndo obtidas
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5.4.4 Distribuicdo diatopica e cartografia dos dados

Em termos diatdpicos, a lexia amuleto apresentou maior produtividade por presenca
no universo das 22 localidades investigadas, 45,5% (10 localidades). As outras duas lexias
mais presentes foram patua e talisma, 18,2% (04), na sequéncia estd protetor, 4,5% (01). As
lexias de ocorréncia Unica, agrupadas sob a categoria outras denominacdes, foram registradas
em trés pontos distintos, 091 (Santo Amaro), 096 (Caetité) e 097 (Carinhanha). A Tabela 08

apresenta a distribuicdo das variantes por localidade.

Tabela 08 — Amuleto: distribuicdo diatopica das denominacdes

Lexias | Tot_al de Percentual
ocalidades

amuleto 10 45,5%
patua 4 18,2%
talisma 4 18,2%
protetor 1 4,5%
outras denominagoes 3 13,6%
Total de localidades pesquisadas 22

Os dados presentes na Tabela 08 revelam que os indices de produtividade por presenca
nas localidades coincidem com os indices de frequéncia por nimero de ocorréncias. Devido
ao numero elevado de respostas ndo obtidas, os valores encontrados tanto para os calculos de
frequéncia por nimero de ocorréncia, quanto para o fator presenca nas localidades, no geral,
foram baixos. Conforme retrata o Gréfico 10, constando os dados descritos na Tabela 08, com

excecao da categoria outras denominacdes.
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amuleto patud talismd protetor
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Gréfico 10 — Amuleto: presenca nas localidades
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Percebe-se, com base nos valores documentados, que, dependendo da amplitude da
rede de pontos selecionada para a constituicdo do corpus, o nimero de respostas ndo obtidas
interfere diretamente nos resultados encontrados. Tal fato impede o estabelecimento de
afirmacdes categoricas acerca da presenca das lexias como integrantes do vocabulario dos
informantes e constituintes ou ndo de parte da norma linguistica local.

Com base nisso, a elaboracdo da carta linguistica geral para amuleto teve como
principal objetivo apresentar o retrato diatopico apenas como um indicio da presenca das
formas nas localidades e ndo constitui carater revelador da norma lexical da regido.
Considerando, ainda, o percentual de respostas ndo obtidas, estabeleceu-se uma excecao a
metodologia proposta para a cartografia dos dados, deixando-se de tomar como percentual
minimo para representacdo cartografica das lexias o valor igual ou superior a 20% de
presenca nas localidades. Tendo em vista os valores baixos registrados, devido ao numero
substancial de respostas ndo obtidas, optou-se por cartografar todas as lexias, excetuando-se
as de ocorréncia Unica. Tal decisdo teve como principal motivacdo a necessidade de
salvaguardar as formas, por meio do registro cartografico, possibilitando, assim, andlises

comparativas posteriores.
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A partir da leitura da Carta 10, nota-se que amuleto, forma j& consagrada pela norma
de uso geral, apresenta maior presenca nas localidades, documentada em 10 pontos e
distribuida de maneira ampla no estado da Bahia, sem areas concentradas de uso. Assim como
amuleto, as demais formas ndo constituem areas dialetais especificas e, mesmo em menor
namero, distribuem-se de maneira relativamente ampla.

Patué esta presente nos pontos 084 (Barra), 085 (Irecé), 086 (Jacobina) e 091 (Santo
Amaro). A forma talismd, ocorre nos pontos 081 (Juazeiro), 088 (Alagoinhas), 094 (Valenca)
e 101 (Santa Cruz Cabralia). Protetor foi registrado apenas no ponto 102 (Caravelas).

As localidades em que ndo foram registradas ocorréncias foram os pontos 081
(Juazeiro), 083 (Euclides da Cunha), 087 (Barreiras), 090 (Itaberaba), 095 (Jequié) e 100
(Itapetinga).

As lexias registradas como designacdo para amuleto estdo explicitadas, com as

respectivas indicagdes dos pontos em que ocorrem, no Quadro 18.

N° do . —
Nome da localidade Formas lexicais

ponto

081 Juazeiro nenhuma resposta obtida

082 Jeremoabo amuleto;

083 Euclides da Cunha néo obtida

084 Barra amuleto; patua

085 Irecé patua

086 Jacobina amuleto; patua

087 Barreiras nenhuma resposta obtida

088 Alagoinhas talismé

089 Seabra amuleto;

090 Itaberaba nenhuma resposta obtida

091 Santo Amaro amuleto; patua

092 Santana amuleto;

093 Salvador amuleto;

094 Valenca talisma

095 Jequié nenhuma resposta obtida

096 Caetité nenhuma resposta obtida

097 Carinhanha nenhuma resposta obtida

098 Vitéria da Conquista | amuleto;

099 I1héus amuleto;

100 Itapetinga nenhuma resposta obtida

101 Santa Cruz Cabralia amuleto; talisma

102 Caravelas protetor

Quadro 18 — Amuleto: distribuicéo diatdpica das formas lexicais
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O Quadro 19 apresenta as respostas de ocorréncia Unica distribuidas por localidade.

N° do Nome da L .
. Outras denominacdes — respostas unicas
ponto localidade
091 | Santo Amaro espanta mal-olhado
096 | Caetité contregum
097 | Carinhanha capotin

Quadro 19 — Amuleto: outras denominagdes — respostas Unicas

Com base nas discussdes empreendidas, pode-se constatar que os objetos de protecao
ndo remetem a uma esfera religiosa especifica, porém, por meio das designacGes fornecidas
para amuleto, percebe-se que as escolhas lexicais realizadas para nomear o0 objeto protetor
carregam consigo tracos culturais e religiosos. Diferentemente de feitico, em que se constatou
a influéncia nitida e ampla de elementos religiosos nos processos de nomeacdo, amuleto
apresentou-se muito mais como revelador de costumes e supersticdes da regido, percebidos a
partir dos relatos fornecidos pelos informantes. No entanto, mesmo que de maneira menos
saliente, a influéncia religiosa pode ser detectada por meio do emprego de formas como patua
e contregum, pertencentes ao contexto das religides de matriz africana.

Quantitativamente, os dados ndo permitem afirmac6es conclusivas, tanto linguisticas
qguanto cultural-religiosas, em decorréncia do volume de dados e do indice elevado de
respostas ndo obtidas, ndo permitindo estabelecer areas especificas de predominio de uma ou

outra das variantes documentadas.
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5.5 QSL 151 - BENZEDEIRA

Deus te gerou
Deus te criou
Deus te livre de quem com maus olhos te olhou

Com dois te botaram,

Com trés eu tiro,

Com os poderes de Deus e da Virgem Maria,
Eu curo quebranto,

Olhado, olhos maus

Olhos excomungados e feiticaria.

[Reza popular]

O ato de atribuir poderes méagicos a coisas inanimadas ndo se restringe, apenas, as
praticas fetichistas do sistema totémico, anteriormente discutidas ao abordar o conceito de
amuleto. As benzedeiras revestem de poderes sobrenaturais elementos da natureza como
folhas, ervas e plantas. Acresce-se, porém, a essa pratica, o poder da palavra falada, além da
atribuicdo de poderes a seres inanimados, insere-se 0 elemento devocional. Cada ato de
benzedura esta associado a acdo consonante e equilibrada entre um artefato fisico imbuido
com poderes de cura especificos e a entoacdo de esconjuros, canticos e rezas sagradas, estes
ultimos, precisam ser corretamente pronunciados para que assim possam surtir o efeito
desejado.

Da mesma maneira que os simbolos carregam forca, a palavra falada, por meio da
prontncia de um nome, de uma determinada reza ou esconjuro, a0 mesmo tempo em que pode
constituir um tabu, como visto em diabo (cf. item 5.1), é também sagrada e carregada de
poder magico-curativo, como € o caso das rezas entoadas durante o ato de benzer. As
expressdes orais empregadas, em sua maioria, integram o repertorio de crencas da
coletividade e s&o transmitidas tradicionalmente através da oralidade. As benzedeiras
incorporam em si uma tradicdo popular antiga e fazem parte de grupos culturais magico-
religiosos que, a depender da regido, adquirem feices proprias, preservando, contudo, tragos
caracteristicos basicos. Malinowski (1985) aborda de maneira geral essa questdo ao tratar da
transmissdo e da preservacdo de crencas e tradicbes sagradas no ambito das religides

primitivas e assim se expressa:

(...) los recitales oficiales de narraciones sagradas que se celebran en
ocasiones, la incorporacion de ciertas partes del credo en las ceremonias
sacras, la guardid de partes de la tradicion conferida a certo cuerpo de
hombres — sociedades secretas, clanes totémicos, consejos de ancianos — son
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médios de salvaguardar la doctrina de las religiones primitivas. Vemos que,
siempre que esta doctrina no es del todo publica en una tribo determinada,
sucede que existe um tipo de organizacion social que sirve al propdsito de su
conservacion??. (MALINOWSKI, 1985, p. 24).

Séo as diferentes feicBes culturais que as benzedeiras adquirem, no modo como
ritualisticamente utilizam, preservam e transmitem seus conhecimentos, influenciadas pelo
contexto social e religioso a que se associam, que permitem, por meio da observacdo das
lexias utilizadas para nomea-las, assim como atraves dos relatos fornecidos pelos informantes,
depreender parte do repertério linguistico e cultural da regido.

Conforme constatado nas analises anteriores para fantasma, feitico e amuleto, tais
itens ndo estdo diretamente associados a contextos religiosos especificos, no entanto, refletem
nitidamente as influéncias religiosas locais, identificadas por meio das escolhas lexicais
realizadas pelos informantes para designar os referentes.

Benzedeira, por sua vez, relaciona-se ao universo das religides e crencas de maneira
conceitualmente distinta dos trés ultimos itens analisados. Assim como diabo, primeiro item
abordado, a benzedeira vincula-se a esfera religiosa. N&o se quer dizer com isso, de maneira
generalizante, que toda benzedeira pertence a uma mesma vertente religiosa, mas que
independentemente da religido a qual esteja vinculada, as praticas realizadas assumem um
carater sagrado e sdo fundamentadas pelo principio da fé. No caso da Bahia, nota-se a
influéncia norteadora predominante da vertente popular do catolicismo. Campbell (1990)
discorre acerca da importancia da repeticdo de palavras sagradas, ato realizado pelas

benzedeiras por meio das rezas, assim se expressando:

H& uma forma de meditacdo, ensinada pelo catolicismo romano, em que
VOCé reza 0 terco, a mesma oragdo, vezes e vezes seguidas. 1sso leva a mente
para dentro de si propria. Em sanscrito, tal pratica é denominada japa,
“repeticdo do santo nome”. Ela afasta outros interesses e lhe permite
concentrar —se em uma sé coisa e, a partir dai, dependendo da sua
capacidade, vocé pode experimentar a profundidade desse mistério.
(CAMPBELL, 1990, p. 227)

Na corrente catélica, a qual se vinculam as benzedeiras através das rezas, a palavra
falada tem enorme forca, aspecto que, também, se evidencia nos fundamentos do cristianismo,

jano livro de Génesis, onde se encontra a expressao “no principio era o Verbo”. Os canticos,

22 (...) os recitais oficiais de narragdes sagradas que se celebram em ocasides, a incorporagéo de certas partes do
credo nas cerimbnias sacras, a guarda de partes da tradi¢do conferida a um certo grupo homens — sociedades
secretas, clas totémicos, conselhos de ancides — sdo meios de salvaguardar a doutrina das religiGes primitivas.
Vemos que, sempre que esta doutrina ndo é de todo pdblica em uma determinada tribo, sucede que existe um
tipo de organizagdao social que serve ao proposito de sua conservagdo. (Tradugdo nossa)
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as novenas e as rezas constituem elementos basicos na cultura catolica. O trago diferenciador
da vertente popular do catolicismo é que elementos supersticiosos e praticas consideradas, em
muitos casos, como feiticaria sdo incluidas durante o ato de benzedura. Para o fato, chama a

atencdo Araujo (s.d., p. 69-72), comentando que

(...) o povo brasileiro é mistico-sincrético-religioso. A cristandade lusitana e
as adaptacdes sincréticas em nossa terra ajudaram a formar a identidade
religiosa dos brasileiros. No tempo da colénia e do Império, esta ideologia
entrou pela via da missdo (igreja institucional), avangou na devocao aos
santos e santas (religido popular), e se cristalizou no Brasil. (...) Mesmo que
a pratica de fé demonstrasse que os brasileiros ndo eram tdo catélicos assim,
isto ficou patente nos sincretismos, miscigenagdes e feiticarias, assim como
nas invasdes protestantes em nossa terra.

As rezas remontam ao periodo colonial e eram largamente praticadas nas comunidades
rurais, mesclavam elementos da cultura catdlica oficial com préticas ligadas as tradicdes

negras, mesticas e indianistas. De acordo com Oliveira (1983, p. 113),

o catolicismo popular é o conjunto de representacBes e praticas religiosas
dos catolicos que ndo dependiam da intervencdo da autoridade eclesiastica
para serem adotados pelos fiéis, assim, o culto aos santos, o sincretismo
religioso em relagdo aos fendmenos da natureza, ficaram bem distintos dos
sacramentos e da catequese formal. As praticas religiosas desenvolvidas pelo
imaginario popular, a partir dos simbolos introduzidos no Brasil pelos
missionarios portugueses, € aos quais se juntaram simbolos indigenas e
africanos, séo a esséncia do catolicismo popular brasileiro.

Dessa maneira, a figura da benzedeira funcionava como uma intermediacdo entre a
populacdo e a fé catélica, antes s6 mediada pelos membros eclesiasticos tradicionais. Ao
realizar uma suplica religiosa em prol da cura ou, simplesmente, para afastar males, esta
possibilitava novos vinculos, rompendo com a visdo conservadora dos pedidos serem sempre
intercedidos pelos padres.

O negro absorveu a cultura catélica e fez uso dela atraves das irmandades, aprenderam
as oracOes com o0s padres jesuitas e precisavam, de alguma forma, utiliza-las, ja que grande
parte do seu repertorio de culto ndo era permitido, assim como a associacdo entre eles,
trazidos de diferentes regides do continente africano. Para se romper as barreiras étnicas e
linguisticas, com o intuito de consolidar a egrégora dessas praticas na coletividade, o
elemento catolico funcionou, nesses casos, como aglutinador cultural, criando a tradicéo
especifica do catolicismo popular.

A vertente popular do catolicismo apresenta um repertorio diversificado de santos

catdlicos e de rezas, vinculados a elementos indigenas e africanos o que vem ao encontro do
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que afirma Burke (2003, p. 16): “ndo existe uma fronteira cultural nitida ou firme entre
grupos, e sim, pelo contrério, um continuum cultural”. Longe de querer enquadrar as
benzedeiras numa categoria cultural e religiosa homogénea, pode-se deduzir historicamente e
com base nos dados coletados, a predominancia do catolicismo popular. O que particulariza
uma benzedeira é a historia familiar, como e com quem aprendeu o oficio, assim como o
repertorio individual de crencas e supersticdes. Os aspectos identitarios individuas sdo dificeis
de mapear sem um mergulho mais fundo na histéria individual de cada sujeito. Como néo é
esse 0 objetivo proposto para o estudo aqui empreendido, ndo se atera a tais aspectos. Com
base na observacdo lexical, foi possivel estabelecer algumas generalizagdes linguistico-
territoriais acerca da tradicdo das benzedeiras, o que atesta, mais uma vez, o carater cultural
revelador do léxico.

No contexto de surgimento, a cultura escrita ndo era costume comum para as
benzedeiras, tendo em vista o baixo indice de alfabetizacdo. Outro fator preponderante para a
consolidacdo do oficio das benzedeiras era o fato de que, em muitas localidades do interior,
com recursos médicos escassos, elas, juntamente com as parteiras, eram 0s Unicos meios que a
populacdo poderia recorrer. Assim, 0s santos catolicos foram paulatinamente sendo
associados aos diferentes tipos de doenca, Santa Pel6nia para dor de dente, Santa Luzia para
os olhos, Sdo Roque para curar as feridas, entre tantos outros que integram o repertério das
benzedeiras e que, muitas vezes, recorre-se diariamente sem perceber. Como exemplo, tem-se
a expressdo vinculada ao santo catolico Sdo Bras, protetor da garganta, ja consagrada pelo uso
popular para “curar” engasgos. Ao bater nas costas da crianga, repete-se, “S8o Bras, S&o Bras,
errou o caminho, volta pra tras”.

De acordo com a cultura popular, ndo se pode receber pagamento em dinheiro para as
rezas em hipotese nenhuma. Normalmente, as benzedeiras tradicionais podem vir a aceitar
pacotes de velas, ervas ou outros elementos ritualisticos. Para elas, a cura através da
benzedura € um dom divino e ndo pode ser utilizado com outros fins que ndo o da pratica da
caridade. O que evidencia, ainda mais, a sacralidade que envolve o ato e o vinculo com a
ideologia muito forte da pratica da caridade presente na cultura catdlica. Nessa concep¢do o
que é sagrado ndo se vende, mas pode ser trocado em forma de béncdos. A oralidade é
principal forma de transmitir a tradicao ou, como dito popularmente, “a cultura ¢ passada ao
pé do fogao”.

Na acepcdo geral dicionarizada (HOUAISS, 2009), benzer faz parte da liturgia catélica
e significa “invocar, trangando o sinal da cruz no ar, a graga divina sobre; santificar ou

consagrar (coisa ou pessoa) ao culto de Deus”. As benzedeiras sdo pessoas que
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tradicionalmente curam mazelas por meio do ato de benzer, ou seja, pela fé e incrementam a
sua prética as rezas e algum tipo de erva ou folha sagrada. Tradicionalmente, elas sabem que
possuem o dom de curar e sdo reconhecidas pela coletividade por possui-lo, conforme

retratam os depoimentos fornecidos pelos informantes a seguir transcritos.

(22) INF. — Porque, quando as vezes tem uma crian¢a doente, “Va chama fulana para reza o
menino”.

(Ing.: 081/03 (Juazeiro — Ba) / Inf.: homem, faixa etaria 2, fundamental, evangélica)

(23) INF. — Eh... isso é tiradé... eh... rezadéra. Rezadéra desse negoco de olhado mermo.
INF. — L& na rua tinha uma que rezava esse nego¢o de olhado.

(Ing.: 093/04 (Salvador — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 2, fundamental, evangélica)

(24) INF. — Fulana reza de olhado. Sé quem é do candomblé, uma ou outra que s6 reza mesmo.

(Ing.: 094/04 (Valenca — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 2, fundamental, sem religido)

(25) INF. — Aguela chama rezadéra, a mulhé rezadéra.
INQ. — Tem outro nome?
INF. — Tem nome assim de curadéra... Mas essa que reza assim com raminho é mais
rezadéra. De priméro tinha muita.

(Ing.: 096/03 (Caetité — Ba) / Inf.: homem, faixa etaria 2, fundamental, ndo registrada)

(26) INF. — Reza... Benzedéra.
INQ. — Tem as duas?
INF. — Tem a rezedera e tem a benzedera.
INQ. — Sdo iguais?
INF. — E, é iguais.
INQ. — Sdo0 a mesma coisa?
INF. - E.
INQ. — Aqui usa como?
INF. — Eu t6 doente, eu td ruim, eu v ali na casa de fulana pra fulana me reza ou me
benzé, usa os dois nome.
INQ. — Mas quando chegar |4 eu vou... A senhora vai dizer que vai na casa da rezadéra ou
na casa da benzedéra?
INF. — Na benzedéra, porque tem umas que num gosta que fala rezadéra ndo. Vocé tem
que fala benzedéra. E a mesma coisa.

(Ing.: 096/04 (Caetité — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 2, fundamental, catolica)
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(27) INF. — A gente chama é curadéra. E curadéra e rezadéra.
INQ. — Tem diferenca de uma pra outra?
INF. — Tem. Tem. Tem umas curadéra que reza pra ganha... pra fazé mal aos outros e tem a
curadéra que faz o remédio pra tudo de graga. Uma curandéra que ndo cobra um trabalho.
Ela ndo, ela ndo é curandéra de, de, de maldicéo, néo.
INF. — Ela vai l4... cura, faz um... reza a sua cabeca e ndao sabe quanto é aqui ndo. Aqui,
vocé ndo paga ndo que ela ndo recebe. Vocés ddo presente e ela ndo recebe. E rezadéra
também ndo cobra, nao.
INQ. — O menino ta com mal olhado, ai diz: “Leva ali na...”
INF. — Na rezadéra. Chama é rezadéra.

INF. — Aqui é sempre rezadéra.

(Ing.: 097/04 (Carinhanha — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 2, fundamental, evangélica)

Como se depreende dos depoimentos fornecidos pelos informantes, os diferentes
processos de nomeacdo associados as benzedeiras recebem influéncia direta da cultural local
que, cada vez mais, vem se tornando escassa. Assim, o registro linguistico funciona como
preservacao de um patriménio cultural, acessado e refletido por meio do Iéxico.

Em resposta a pergunta 151 do QSL, “Como ¢ que se chama uma mulher que tira o
mau-olhado com rezas, geralmente com galho de planta?” (COMITE..., 2001, p. 33),
documentou-se um total de 115 ocorréncias, destas 113 foram de repostas validas e somente
duas néo obtidas, originando, assim, um conjunto de nove lexias para designar benzedeira.

O grupo lexical mais produtivo em nimero de ocorréncias foi (mulher) rezadeira/
rezadora, com 76 registros documentados, 67,3%. O mesmo se aplica para a presenca na rede
de pontos, 100,0% (22 localidades). Em seguida, figuram as lexias benzedeira (benzedora),
com 30 ocorréncias, 26,5% e curandeira (curadeira), 05 ocorréncias, 4,4% do total. O indice
de produtividade calculado a partir da distribuicdo nas 22 localidades da rede de pontos segue
a mesma direcdo, benzedeira (benzedora) esta presente em 17 localidades, 77,3%, ja
curandeira (curadeira) apresenta menor distribuicdo, 05 localidades, 22,7%. O conjunto de
lexias de ocorréncia Unica — candomblezeira e macumbeira, classificadas na categoria outras

denominagdes, constitui 1,8% do total de ocorréncias e 9,1% de presenca nas localidades.
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5.5.1 Benzedeira: um olhar lexicografico

O Quadro 20 traz o resultado dos registros em dicionarios das lexias que figuram no
corpus como designacdes para benzedeira. Conforme exposto nos comentarios as perguntas,
os referentes benzedeira e curandeiro apresentaram dificuldade de distingcdo por parte dos
informantes, fato que pode ser comprovado também durante a pesquisa lexicografica. As
defini¢bes apresentadas para as lexias conduzem, na maior parte das vezes, a ideia de que 0s
dois referentes sdo os mesmos. Para esse item especifico, vale ressaltar que a questdo do
género atribuido ao referente, mostrou-se como um fato a ser considerado na investigacao
lexicografica.

Sabe-se que a tendéncia lexicogréafica tradicional, adotada nos dicionarios gerais de
lingua portuguesa, toma como critério para registro das entradas o padrdo morfologico da
lingua portuguesa, em que a marca de género é morfema zero. Desse modo, quase todas as
designagdes figuram no masculino, portanto, ndo se considerou o recorte de género como
critério para definicdo das entradas como dicionarizada ou ndo, considerou-se somente a
coincidéncia dos tracos significativos presentes nas definicdes.

Apenas em Aulete (2011) encontrou-se um registro para o referente com entrada no
feminino. Tal discussdo estd diretamente vinculada ao contexto cultural associado as
benzedeiras, consideradas no imaginario popular de crencas, majoritariamente, como
mulheres. Assim como para 0s outros itens investigados, buscou-se, primeiramente, pelas
designacdes tal qual foram fornecidas pelos informantes, em seguida procedeu-se a busca da

forma no masculino.

QSL 151 - Benzedeira Dicionarios
L exias Moraes Silva Houaiss Aulete
(1890) (2009) (2011)

(mulher) rezadeira/ rezadora

benzedeira (benzedora)

curandeira (curadeira)

Outras denominagoes:

candomblezeira @ @

Qi el

macumbeira # +

Legenda: (=) mesma acepgéo; (+) extenséo de sentido; (#) outra acepgéo; (&) ndo dicionarizada
Quadro 20 — Benzedeira: pesquisa em dicionarios de lingua portuguesa

Durante a pesquisa lexicografica para (mulher) rezadeira/rezadora, localizou-se, em
Moraes Silva (1980) e Houaiss (2009), apenas a lexia rezador, que figura apenas com um

unico trago semantico em Morares Silva, “aquele que reza muito”. Desse modo, ndo apresenta
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nenhum trago particularizador que caracterize a benzedeira, assim, na referida obra, foi
classificada como outra acepgao.

Em Houaiss ha o acréscimo dos tragos “que ou aquele que profere palavras com o
intuito de benzer, de afastar o mal; curandeiro, benzedeiro, benzedor”’, além da indicacdo
como sinonimia e variagdo de benzedeiro. Apenas em Aulete (2011), localizou-se a forma tal
qual apresentada pelos informantes — rezadeira —, definida como um brasileirismo e termo
pertencente ao vocabulario popular, “diz-se de mulher que faz rezas, geralmente para
afugentar males”. Aulete registra rezador também como entrada e, além da definicdo geral
“daquele que reza muito ou é dado a rezar”, define a lexia como um brasileirismo com a
mesma acepcdo empregada pelos informantes, “aquele a quem se atribui o poder da cura
fazendo rezas; benzedeiro; curandeiro”.

Aulete apresenta ainda a lexia composta mulher rezadeira como um dos verbetes
constituintes da entrada rezadeira, porém define-a da mesma forma que Moraes Silva,
“mulher que reza em demasia, grande beata”. No que se refere a lexia pesquisada, percebe-
se que em Houaiss e Aulete as definicGes sdo mais abrangentes e ja contam com o registro da
variacao.

Benzedeira (benzedora) esta dicionarizada como entrada em Moraes Silva com a
mesma acepgao, “pessoa que benze, ou que diz palavras, com que pretende curar doencas, e
feiticos”. Houaiss apresenta acepgdo semelhante a de Moraes Silva, porém de maneira mais
abrangente, “ que ou quem pretensamente afasta o mal, defende de feiticos e cura doencas
com benzeduras, eventualmente predizendo também o futuro; benzedor; que ou quem é bruxo;
feiticeiro”. A obra de Houaiss referencia também a forma como sinénimo de abengoadeiro,
benzedor, benzilhdo, carimbamba, curandeiro, puganguara e rezador, incluindo, também, na
sinonimia, feiticeiro. Aulete apresenta definicdo muito préxima e indica a forma como
sindnima de benzedor e curandeiro, designando também bruxo ou feiticeiro.

Percebe-se nas definicGes apresentadas pelas trés obras o vinculo com o catolicismo
popular associado ao ato de benzer, pratica comum no catolicismo ao qual associa-se
diretamente o termo. No entanto, nenhuma das obras apresenta o trago distintivo indicando o
uso de ervas e plantas, o ndo registro deste traco aponta para a nao referéncia ao contexto
cultural associado a pratica das benzedeiras no Brasil.

Curandeira (curadeira) foi classificada, em Moraes Silva, como pertencente a
categoria outra acepcdo, pois além de ndo fazer mencédo ao referente, ndo apresenta tracos
caracteristicos que permitissem enquadrar o registro como extensdo de sentido. Esta

registrada somente como um termo vulgar para designar “charlatdo, que vende remedios
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secretos, que tracta as doengas com suppostos segredos, sem ter conhecimentos alguns
medicos”. Apresenta indicagdo remissiva para curadeiro, nesse contexto, a acepgao registrada
por Moraes Silva pode designar o curandeiro, mas ndo constitui uma definicdo valida para a
pratica exercida pelas benzedeiras.

Houaiss e Aulete também apresentam definicdes semelhantes as propostas por Moraes
Silva, porém acrescentam tragos significativos que remetem a atividade exercida pelas
benzedeiras na concepcéo registrada no repertério cultural do povo brasileiro. Houaiss define,
“que ou quem procura tratar e curar doentes sem habilitacdo médica oficial, e geralmente
mediante praticas de feiticaria, beberagens etc.; benzedeiro, carimbamba” e acrescenta
ainda, como adjetivo, “que denota 0 uso de magias, rezas, beberagens etc. na cura de
determinadas doengas”. O mesmo se aplica para Aulete, “que trata doentes por meio de rezas
e feiticarias; que trata doentes sem ser formado em medicina, muitas vezes com métodos que
incluem rezas, magias, beberagens; aquele a quem se atribui a capacidade de curar por meio
de rezas e feiticarias”.

Pautando-se na dificuldade apresentada pelos informantes para distinguir os referentes
benzedeira e curandeiro, nota-se que a lexicografia tradicional, considerando pelo menos as
trés obras consultadas, ndo oferece meios para precisar 0s sentidos e diferenciar as praticas de
cura empregada pelos dois grupos culturais. Ambos praticam o oficio de curar doencas por
meio de métodos ndo tradicionais, porém os meios utilizados sdo distintos e diferem-se,
principalmente, no carater devocional associado as benzedeiras.

Candomblezeira ndo apresenta registro em nenhuma das trés obras consultadas.
Macumbeira figura como entrada somente em Houaiss e Aulete, porém sem a indicacdo de
tracos significativos que designem o referente. Houaiss registra o processo de extensdo de
sentido, mas ainda assim ndo contempla o referente, “focador de macumba (‘antigo
instrumento de percussdo); chefe de terreiro de macumba; praticante ou frequentador
assiduo de macumba (REL)”, e por extensdo de sentido, “que ou aquele que realiza feitigos;
feiticeiro”, indicada como sinonimia e variagdo de feiticeiro. Ja Aulete apresenta somente a
designacéo geral, “diz-se do que ou quem é praticante ou frequentador da macumba; chefe de
terreiro de macumba; aquele que é adepto ou praticante da macumba; tocador de macumba
(instrumento de percussao)”.

Pode-se inferir que a significacdo atribuida pelos informantes, ao empregar lexias
como macumbeira e candomblezeira, considera o carater essencialmente religioso do
referente e tem como principal fator motivador a insercdo de elementos afro-brasileiros na

cultura religiosa do catolicismo popular.
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5.5.2 Agrupamentos linguisticos

Foram documentadas 113 respostas validas para a pergunta 151 do QSL, resultando
em 09 formas lexicais para designar benzedeira entre as 22 localidades investigadas. Apos a
realizacdo do agrupamento linguistico, passou-se a trabalhar com um conjunto de quatro

grupos lexicais explicitados no Quadro 21.

Agrupamentos lexicais Itens lexicais agrupados
(mulher) rezadeira/rezadora mulher rezadeira; rezadeira; rezadora
benzedeira (benzedora) benzedeira; benzedora
curandeira (curadeira) curandeira; curadeira
outras denominagdes candomblezeira; macumbeira

Quadro 21 — Benzedeira: variantes lexicais — agrupamentos

Com base no quadro apresentado e considerando apenas a variacdo lexical para
estabelecer as variantes de benzedeira, reuniram-se, em um mesmo grupo, variantes distintas
apenas pela natureza do processo de registrado. As designacfes agrupadas na categoria outras

denominagdes sdo de ocorréncia Unica.
5.5.3 Analise estatistica

Definidos os agrupamentos linguisticos, procedeu-se a anélise estatistica das lexias
documentadas para designar benzedeira. A frequéncia calculada com base no numero total de

ocorréncias, para cada um dos grupos lexicais, pode ser conferida na Tabela 09.

Tabela 09 — Benzedeira: frequéncia das formas lexicais

. Total de
Lexias A Percentual
ocorréncias

(mulher) rezadeira/rezadora 76 67,3%
benzedeira (benzedora) 30 26,5%
curandeira (curadeira) 5 4,4%
outras denominacdes 2 1,8%

Total 113 100,0%

A andlise estatistica aponta que dentre as respostas validas, (mulher)
rezadeira/rezadora € o grupo lexical de ocorréncia predominante, 67,3% (76), na sequéncia
apresentam-se as formas benzedeira (benzedora), 26,5% (30) e curandeira (curadeira), 4,4%

(05). Ao grupo outras denominagdes corresponde o percentual de 1,8% (02). O Gréfico 11
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apresenta o resumo dos valores encontrados na Tabela 09, com excecdo da categoria outras
denominacgdes. O percentual calculado para as respostas ndo obtidas corresponde a 1,7% (02)

do total geral de ocorréncias.

Benzedeira
percentual de ocorréncias

80%
70%
60%
50%

40%
30% 26,5%

20%
10% 4,4%
0% |

(mulher) regadeira / bengedeira (bengedora) curandeira (curadeira)
rezadora

67,3%

% de ocorréncias

lexias

Gréfico 11 — Benzedeira: percentual de ocorréncias

5.5.4 Distribuicdo diatopica e cartografia dos dados

Com base no indice de ocorréncia nas localidades, o grupo lexical (mulher)
rezadeira/rezadora apresentou maior presenca, com registro em todas as 22 localidades
investigadas, 100,0% (22). Benzedeira (benzedora) foi o segundo grupo mais presente nas
localidades, 77,3% (17), seguida por curandeira (curadeira), 22,7% (05). As lexias de
ocorréncia unica, agrupadas sob a categoria outras denominac6es, foram registradas em dois
pontos distintos, 087 (Barreiras) e 102 (Caravelas). A Tabela 10 apresenta, para cada grupo

lexical, o nimero de presenca nas localidades seguido pelo respectivo percentual.

Tabela 10 — Benzedeira: distribuicao diatopica das denominacdes

Lexias Tot_al de Percentual
localidades
(mulher) rezadeira/rezadora 22 100,0%
benzedeira (benzedora) 17 77,3%
curandeira (curadeira) 5 22, 7%
outras denominacdes 2 9,1%
Total de localidades pesquisadas 22
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Os dados apresentados na Tabela 10 indicam que os indices encontrados com base na
presenca nas localidades coincidem com os valores calculados a partir da frequéncia por
numero de ocorréncias, conforme retrata o Grafico 12, que contempla os dados descritos na

Tabela 10, com excecdo da categoria outras denominacoes.

Benzedeira
presenca nas localidades

120%

100,0%
100%
)
T 0% 77,3%
=
g 60%
< 40%
ES 22,7%
- -
0%
(mulher) bengedeira (bengedora) curandeira (curadeira)
rezadeira/reZadora
lexias

Gréfico 12 — Benzedeira: presenca nas localidades

Nota-se, com base nos valores documentados, que (mulher) rezadeira/rezadora faz
parte do vocabulario da regido, presente na fala dos informantes em 100,0% das localidades
investigadas. A distribuicdo dos grupos lexicais documentados para benzedeira podera ser
melhor visualizada na Carta 11: BENZEDEIRA. Por se tratar de um estudo essencialmente
diatopico, a elaboracdo da carta linguistica geral para benzedeira teve como intuito apresentar

o retrato da variacdo lexical documentada na Bahia.
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O exame da Carta 11: BENZEDEIRA, revela que (mulher) rezadeira/rezadora, esta
presente em todas os pontos da rede. Benzedeira (benzedora) também esta distribuida de
maneira ampla e regular no vocabulario dos informantes, integrando, assim, parte da norma
lexical da regido. Benzedeira (benzedora) teve auséncia registrada apenas nos pontos 083
(Euclides da Cunha), 085 (Irecé), 087 (Barreiras), 088 (Seabra) e 094 (Valenga). Curandeira
(curadeira) ocorre apenas em cinco localidades, 085 (Irecé), 086 (Jacobina), 087 (Barreiras),
096 (Caetité) e 097 (Carinhanha). As lexias de ocorréncia unica, candomblezeira e
macumbeira, foram registradas em duas localidades, respectivamente, 087 (Barreiras) e 102
(Caravelas).

A partir da observacdo da carta linguistica para benzedeira, atesta-se a afirmacao
acerca da dificuldade de estabelecer areas dialetais com base no repertdrio relativo as religides
e crengas e com corpora contemplando apenas uma regido. Nota-se que as formas se
distribuem de maneira ampla no estado da Bahia e ndo apresentam areas concentradas de uso,
0 que impossibilita o estabelecimento de areas e subareas dialetais especificas para o referente
aqui analisado.

Todas as lexias encontradas para designar benzedeira figuram no Quadro 22

acompanhadas pelo nimero e nome do ponto em que foram registradas.

N° do Nome da .

: Formas lexicais
ponto localidade
081 Juazeiro benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora
082 Jeremoabo benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora
083 Euclides da Cunha (mulher) rezadeira/rezadora
084 Barra benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora
085 Irecé curandeira (curadeira); (mulher) rezadeira/rezadora

benzeira (benzedora); curandeira (curadeira); (mulher)

086 Jacobina rezadeira/rezadora

087 Barreiras curandeira (curadeira);(mulher) rezadeira/rezadora
088 Alagoinhas (mulher) rezadeira/rezadora

089 Seabra benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora
090 Itaberaba benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora
091 Santo Amaro benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora
092 Santana benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora
093 Salvador benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora
094 Valenca (mulher) rezadeira/rezadora

095 Jequié benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora

benzeira (benzedora); curandeira (curadeira); (mulher)

096 Caetite rezadeira/rezadora

097 Carinhanha benzeira (benzedora); curandeira (curadeira); (mulher)
rezadeira/rezadora

098 Vitdria da Conquista benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora

099 Ilhéus benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora
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N° do Nome da -

: Formas lexicais
ponto localidade
100 Itapetinga benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora
101 Santa Cruz Cabrélia benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora
102 Caravelas benzeira (benzedora); (mulher) rezadeira/rezadora

Quadro 22 — Benzedeira: distribuicdo diatépica das formas lexicais

Devido ao numero reduzido de respostas de ocorréncia Unica documentadas, assim
como em feitico, optou-se pelo ndo retrato em forma de quadro descritivo. Candomblezeira
ocorreu no ponto 087 (Barreiras), empregada pelo informante homem, da faixa etaria 1. A
lexia macumbeira foi documentada no ponto 102 (Caravelas), como designacéo utilizada pela
informante mulher, também pertencente a faixa Il.

Ao considerar as discussdes empreendidas ao longo da anélise para benzedeira e a
observacdo da carta linguistica resultante, percebe-se como a cultura das benzedeiras esta
presente no repertorio linguistico e cultural dos sujeitos entrevistados na Bahia, fato atestado a
partir da ampla distribuicdo das formas linguisticas na regido. Além de remeter a vertente
religiosa do catolicismo popular, um dos tracos que caracterizam o referente, percebe-se
também a influéncia das religides de matriz africana no processo de nomeagdo. Como exposto
em momentos precedentes, infere-se que o sincretismo religioso, muito marcante na Bahia, é
o principal fator motivador para o emprego das lexias candomblezeira e macumbeira como
designacdes para as benzedeiras. Tais dados atestam, mais uma vez, que o catolicismo em sua
vertente popular e as religides afro-brasileiras fazem parte de maneira significativa do

repertério de crencas e religides da Bahia.
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5.6 QSL 152 - CURANDEIRO

Agua benta na Igreja
Jesus Cristo no altar
Cobra abaixa a cabeca 6
Que eu quero passar
[Reza popular]

Curandeiro, assim como benzedeira, apresenta maior associacdo com a vertente
popular do catolicismo. As préaticas associadas ao curandeirismo na Bahia, muitas vezes,
ocasionam uma “confusdo” de sentidos e de atribui¢des das fungdes pertencentes a cada um
dos referentes. Antigamente, essa distin¢cdo era mais nitida, com o passar do tempo, com 0s
processos de urbanizacdo e diminuicdo da atividade, diferenciar os dois referentes tornou-se
mais dificil. Mesmo com toda ambiguidade, detectada por meio dos processos de homeacao
empregados pelos informantes, as duas partes, benzedeira e curandeiro, sdo grupos culturais
distintos.

Originalmente, essa era uma funcdo masculina, ficando para as mulheres a linha mais
devocional do processo de cura popular. O curandeiro é aquele que, de maneira pratica,
manipula ervas, raizes e plantas, combinando-as em férmulas para promover a cura a
determinados males fisicos, estas formulas, passadas tradicionalmente em forma de receitas
por meio da oralidade. A préatica devocional ndo é tdo presente no ato de curandeirismo,
diferente das benzeduras. O que interfere € o contexto religioso ao qual o curandeiro esta
vinculado e a cultura da regido, influenciando nos nomes fornecidos as doencas e as plantas,
assim como as divindades a que estdo associados e a maneira como realiza sua funcdo. Eliade
(1992) apresenta um pequeno panorama acerca das praticas de cura para 0s povos primitivos e

sua vinculacdo com a esfera sobrenatural e, assim, se expressa:

(...) sabe-se que nas préticas de cura dos povos primitivos, como aqueles que
se baseiam na tradicdo, o medicamento sé alcanca eficicia quando se invoca
ritualmente, diante do doente, a origem dele. Um grande ndmero de
preceitos magicos do Oriente Proximo e da Europa inclui a histéria da
doenca ou do demdnio que a causou e esconjura 0 momento mitico, no qual
se exige a uma divindade ou santo que venca o mal. (ELIADE, 1992, p. 45)

Existem curandeiros em diferentes vertentes religiosas, sempre reconhecidos pela
coletividade. Na Bahia, normalmente associam-se 0s curandeiros a vertente popular do

catolicismo ou as religiGes de matriz africana.



197

Mesmo sem distinguir claramente benzedeira de curandeiro com base nas designacdes
utilizadas para nomear os referentes, Vanda Nery (2006, p. 5-6), em seu estudo realizado
sobre Rezas, crencas, Simpatias e Benzecdes: costumes e tradi¢cdes do ritual de cura pela fé,

distingue o benzedor homem da benzedeira mulher, da seguinte forma:

O benzedor homem ¢ procurado em especial para rezar em “ofendido de
bicho mau”, para tirar cobras de uma fazenda, para curar a picada de cobra,
para estancar sangue numa ferida ou para curar bicheiras em animais. A
benzedeira reza em males que acometem as criangas e os adultos. (NERY,
2006, p.5) [Grifo nosso]

Do mesmo modo procede com relacdo a raizeiro, lexia documentada no corpus para
designar o referente:

Geralmente, as garrafadas séo produzidas pelos raizeiros — um homem
gue procura e vende raizes medicinais, muitas ja conhecidas pelo povo.
Mas é bom lembrar que ndo s6 os raizeiros conhecem raizes, sementes e
folhas. Todos conhecem e usam as plantas medicinais (...). Especialmente, o
conjunto das mulheres de uma rua ou de um bairro cultiva 0 conhecimento
das plantas. Quando alguém adoece, as comadres conversam. Uma sabe 0
que é bom, outra sabe onde cresce e pode ser encontrada. (NERY, 2006, p.
5-6) [Grifo nosso]

Vé-se que, mesmo a partir de um estudo empreendido diretamente com benzedeiras e
curandeiros tradicionais, ainda se faz dificil distinguir as fun¢des tomando apenas a definicao
apresentada. A diferenca reside ndo na questdo especifica de género, tanto homens quanto
mulheres podem exercer as duas fungdes. O que se discute aqui €, exatamente, a funcdo que
cada um dos dois grupos exerce e 0s papeis sociais a eles atribuidos. O curandeiro popular, na
forma como € conhecido, tem origem nos chamados sangradores e pertenciam,
majoritariamente, ao sexo masculino.

O sangrador era aquele que utilizava a arte da sangria — aplicar bichas, ventosas e
sanguessugas. Tal pratica era muito utilizada na Europa e, posteriormente, no Brasil. De
acordo com Pimenta (1998) as comunidades indigenas recorriam muito a essa pratica,
utilizavam objetos cortantes, dentes de animais, bicos de passaro, cristais de rocha etc. A
pratica se estendeu também aos negros escravizados que aportaram no Brasil. Alguns
sangradores chegaram a ser legitimados pelo império e possuiam salvo-conduto para exercer a
arte.

Com a fundagdo das primeiras faculdades de medicina para as classes mais
favorecidas, a Escola de Cirurgia da Bahia e a Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro,

ambas no ano de 1808, comecou a perseguicdo aos grupos sociais populares que exerciam a
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pratica, criando, assim, o curandeirismo popular. Sobre o exercicio dessa pratica, comenta

Pimenta (1998):

E claro que os brancos continuavam sabendo sangrar; escravos e forros néo
monopolizaram esse saber, uma vez que, para alguém tornar-se cirurgido, era
necessario ser sangrador, até porque isso era parte importante da
compreensao entdo vigente sobre o funcionamento do corpo humano. Mas os
negros, praticamente, monopolizaram essa atividade. E os homens, pois
outra caracteristica marcante da arte de sangrar era ser exercida
sempre por elementos do sexo masculino. (PIMENTA, 1998, s.p.) [Grifo
nosso]

De acordo com Pimenta (1998), em estudo sobre as Artes de curar: um estudo a partir

dos documentos da Fisicatura-mor no Brasil do comeco do século XI1X, diferente da sangria, 0

curandeirismo, na legislacdo de 1810, tinha como primeira imposicéo a utilizagdo de ervas do

pais:

(...) a licenca de curandeiro era sempre provisoria. Nela estavam
especificados os limites das praticas de cura, como se |é na licenca do preto
forro Jodo Martins Lopes, morador em Penetiba, recebida apds exame na
Corte do Rio, em 1822, e renovada anualmente até 1828: "... para que no
lugar de sua residéncia, ndo havendo médico ou cirurgido aprovado em
medicina, possa curar com ervas do pais aquelas enfermidades que séo
vulgares, sendo obrigado a consulta-los no caso de divida, e vir a este
juizo no fim de seis meses dar conta do que tiver praticado, e dos casos
dignos de comunicagdo, e obrando em contrario incorrerd nas penas de
desobediéncia" (Fisicatura-mor, caixa 1199). (PIMENTA, 1998, s.p.) [Grifo
nosso]

O curandeiro passava por exames para testar o conhecimento das ervas e das moléstias

do local, os remédios fabricados por eles eram chamados de mezinhas, motivacdo para a

designacdo mezinheiro, documentada no corpus para nomear o referente. O curandeirismo

popular atribuia parte do poder de cura a intervencdo sobrenatural, desse modo, no &mbito da

coletividade, os curandeiros causavam respeito e temor, pois dominavam a mistura entre

diferentes ervas que podiam servir a cura ou causar males terriveis, como assinala Pimenta

(1998):

Além de estar relacionado com o maior conhecimento que teriam de
medicamentos baseados na flora nativa, 0 sucesso desses curandeiros ao
tratarem alguns enfermos "deixados" pelos médicos e cirurgiGes poderia
estar ligado a competéncia dos primeiros no trato de problemas espirituais,
alheios as preocupacdes dos terapeutas com formacdo mais académica. Os
conhecimentos herbarios dos curandeiros muitas vezes estavam
associados a suas crencas religiosas, que envolviam concepcdes sobre
doenca e cura. (PIMENTA, 1998, s.p.) [Grifo nosso]
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Nesse ambito, percebe-se que a atividade do curandeirismo, inicialmente, era
associada ao sexo masculino. A distincdo apresentada por Sousa (2014, p. 5), na pesquisa
intitulada Pra curar tem que ter fé: Curandeiros, Benzedeiras e Rezadores — memdrias de
individuos numa perspectiva Historica, mesmo nao se aplicando ao termo curandeiro, é mais
clara:

Os homens que rezam se diferenciam de algum modo das mulheres, pois
as mesmas curam quebranto, espinhela caida, dor de dente e tantas
outras mazelas, enquanto os homens rezam em seres humanos, mas
também em animais ou de alguma forma, rezam em doengas de animais,
poucas as vezes, segundo as fontes pesquisadas, esses homens rezaram em
seres humanos, sendo que sua maior pratica é em animais, podendo 0s
mesmos curar animais rezando pelo seu “rastro”. (SOUSA, 2004, p. 5)
[Grifo nosso]

Tal costume perdura até hoje e esta presente nas praticas dos curandeiros da Bahia.
Em épocas passadas, os curandeiros eram acusados de feiticaria e, em muitos casos, durante o
periodo inquisitorial, condenados a morte. No Brasil, tal pratica chegou a ser proibida e
considerada também como feiticaria, nesse caso, voltada para a perseguicdo aos cultos afro-
brasileiros, e como charlatanismo, para aqueles que exerciam a pratica sem licenca oficial.

Como abordado na apresentacdo de benzedeira, o Brasil, nos periodos iniciais
enquanto coldnia, ndo contava com instituicbes médicas. Em comunidades mais restritas,
tribos, aldeias indigenas e quilombos, os curandeiros eram considerados como chefes e, em
muitos casos, exaltados religiosamente. Num periodo mais recente, nas localidades mais
afastadas do interior, os curandeiros ainda sdo amplamente conhecidos e respeitados no local.

As lexias documentadas refletem diretamente esses processos, tanto a ambiguidade de
sentidos, constatada nas designacfes fornecidas para nomear os referentes com presenca
constante do recorte de género e sem diferenciador das funcdes, benzedor (benzedora),
curandeiro (curadeiro/curador), garrafeiro, mezinheiro, raizeiro e rezador, quanto a questdo
religiosa propriamente dita, macumbeiro e candomblezeiro. Tais designa¢des demonstram que
os informantes, de maneira geral, tém dificuldade para diferenciar os dois referentes. Algumas
das formas documentadas foram fornecidas nos dois géneros e utilizadas também para
designar benzedeira, como pode ser visto no item anterior. Tais questdes serdo abordadas com
maiores detalhes no decorrer da analise.

Nesse ponto, uma ressalva merece ser feita: a formulacdo da pergunta no questionario
ndo especifica o recorte de género, mesmo com isso, percebe-se que a dificuldade para
diferenciar o referente perpassa, para além das questdes linguisticas, por nitidos aspectos

culturais de atribuicdo de identidades e de papeis sociais e religiosos, como se pode observar
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nos relatos fornecidos por alguns sujeitos entrevistados que identificam o referente como
comum aos dois géneros e sem diferenciacdo das atribui¢des. Outros informantes apresentam

a distincao entre os dois, como podera ser conferido nas falas transcritas a seguir.

(28) INF.— O pessoal no outro dia botou na cabeca, ai eu fiquei um pouco com medo e eu fui na
casa de um curador e cheguei I3 e ele falou.
INQ.— E o que é um curador?
INF.— Macumbéro ai ele disse que a bruxaria que jogaram ndo poderia, poderia passar dois,
trés, cinco, até sete anos que com o tempo ela pegava, foi que eu fiquei preocupado mesmo
mas eu também eu ndo acredito nessas coisa nao.
[...]
INF.— Uma garrafada boa pra, 1a na casa de Maria das ervas. Eu conhe¢o uma menina como
Maria das ervas, né?
INQ.— Mas esse é 0 nome dela mesmo, é Maria?
INF.— E Maria é. O nome dela é Maria mesmo, mas s6 que a pessoa chama.
INQ.— E o pessoal chama Maria das ervas, ndo fala nenhum nome assim?
INF.— Eu acho que eu chamaria, como ela, como ela é Maria, se fosse outra com outro home,
eu chamaria, eu chamaria, eu sé modificava o nome, de Maria pra outro. T4 entendendo?

(Ing.: 082/01 (Jeremoabo — Ba) / Inf.: homem, faixa etaria 1, fundamental, catdlica)

(29) INF.— Feiticéra.
INQ.— Chama assim de feiticeira?
INF.— E. N&o ¢ essa que vocé quer dizer assim que, que passa banho pra’s pessoas?
INQ.— Hum.
INF.— Num é essa? E feiticéra.
INQ.— Pra curar de algumas doencgas?
INF.— E feiticéra.

(Ing.: 082/02 (Jeremoabo — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 1, fundamental, catélica)

(30) INF.— Vendedora de remédio benzedéra, rezadéra.
INQ.— E a mesma coisa?
INF.— E a mesma coisa. Médico ndo é, né? Nem enferméra.
INQ.— SO trata de doenca. Ela conhece as ervas pra que é que serve, pra tal doenca.
INF.— Ah! Mezinhéra. E mezinhéra, faz mezinha pro povo, mezinha é o remédio de garrafa de
erva. Mezinhéra, faz mezinha.
INQ.— Mezinheira?

INF.— Mezinhéra, as mezinha é aqueles remédios de mezinha.
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(Ing.: 082/03 (Jeremoabo — Ba) / Inf.: homem, faixa etéria 2, fundamental, catélica)

(31) INF. — Ah, ndo, indica assim “vai na casa daquela moga que é rezadera, € benzedera, faz
remédio de... de coisa é... € a mesma.
INQ. — Ela faz reza com folha, a que cura?
INF. — A que cura, a que faz chg, benzedéra, rezadéra.
INQ. — Que trata de doengas, né?
INF. — E, aquela curadéra, aquela que faz cha, faz é.

(Ing.: 082/04 (Jeremoabo — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 2, fundamental, catélica)

(32) INQ. — Deixa eu voltar a pergunta. Eu perguntei primeiro qual era a mulher que tira mal
olhado com ervas...
INF. — A curadéra.
INQ. — E curadéra. E a que diz, por exemplo, o senhor t& com uma dor no figado, ai ela diz va
tomar cha de... chega aqui que eu vou te d& um cha de... de alguma planta, que ela tem
conhecimento para que servem as plantas e indica as pessoas.
INF. — Eu nunca ouvi dizer aqui, na nossa regido, a pessoa que ta curando com planta. O
pessoal fala que tem esses curador... geralmente tem esses... é tudo curador ai. Sabe qual é a
planta que serve, isso ai existe. Pessoas, tanto homem quanto mulher que existe, que sabe
indica cha. Geralmente sdo as pessoa mais velha que tem conhecimento.
INQ. — Entéo curador € aquele que tira mal olhado?
INF. — E. E bota também, né?

(Ing.: 085/03 (Irecé — Ba) / Inf.: homem, faixa etéria 2, fundamental, catélica)

(33) INF. — Eh... nego chamava de rezadéra também.
INQ. - E?
INF. — E. Tem pessoas que reza. E ainda tem uma rezadéra, ela passa cha disso, cha daquilo,
cha daquilo outro. Seja erva-doce, eh, aloma. Se a pessoa disser: “T6 com uma do de barriga”,
ai diz: “Toma um cha de aloma, um cha de quebra-pedra”.

(Ing.: 093/03 (Salvador — Ba) / Inf.: homem, faixa etéria 2, fundamental, catdlica)

(34) INF. — Acho que é isso também... curandéra, né?
INQ. — E diferente a rezadeira da curandeira?
INF. — As vezes o povo fala que é diferente, porque tem rezadéra que so faz reza e ja teve
curandéro que diz que faz as curas, né isso?

(Ing.: 098/04 (Vitéria da Conquista — Ba) / Inf.: mulher, faixa etéria 2, fundamental, catdlica)

(35) INF. — E rezadéra ou benzedéra.
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INQ. — Humm. Usa os dois?

INF. — Os dois nome.

[...]

INF. — E... medic... Ai é medicina.

INF. — Estuda as planta.

INQ. — Humm. Estuda as plantas, faz algum remédio, a gente vai na casa...

INF. — A gente faz o remédio.

INQ. — E manda assim: Vocé bateu aqui e manda bota uma folha com sal, por exemplo.
INF. — Aqui até as benzedéras faz isso.

INQ. — Fazem? N&o tem uma pessoa assim que...

INF. — Néo.

INQ. — ... faca remédio com erva e planta.

INF. — N&o. Aqui, se vocé tiver sentindo dor, ou hospital ou se ndo... se é um catolico, procura
as benzedéras ou rezadéras. Ai passa isso.

(Ing.: 102/02 (Caravelas — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 1, fundamental, catélica)

Para melhor exemplificar as questdes levantadas, apresentam-se, a seguir, os relatos
fornecidos pelos informantes que distinguem os papeis atribuidos a cada um dos referentes.
Para esses casos, a interferéncia do inquiridor mostrou-se fundamental, tendo em vista que
alguns informantes ndo distinguem os referentes logo de inicio, contudo, ap6s insisténcia do

inquiridor, explicam detalhadamente as fung6es exercidas por cada um.

(36) INF. — Chamam de raizéros... e... E raizéro mesmo, é meziéro.
INF. — Meziéro. Antigamente o pessoal chamava esse neg6cio assim de mezinha, fulano vai
fazer uma mezinha pra fulano, ai chamava mezinheiro, pessoa que fazia esses remédio.

(Ing.: 083/03 (Euclides da Cunha — Ba) / Inf.; homem, faixa etaria 2, fundamental, evangélica)

(37) INF. — Benzendéra... Essa que vocé t falando é benzendéra, a outra é curadéra.
INQ. — A que tira mal olhado?
INF. — Benzendéra.
INQ. — E a que indica as folhas para curar doenca...
INF. — Isso. Curadora.

(Ing.: 084/02 (Barra — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 1, fundamental, catélica)

(38) INF.— Benzedéra, né?
INQ.— Também? Ela sé vai receitar? Vamos supor boldo serve pra isso, capim de nao sei o

que 14 serve pra isso? E receita mesmo.
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INF.— Tem benzedéra, tem curadéra.

INQ.— E qual ¢ a diferenca? E benzedeira e curadeira a mesma coisa?

INF.— E nfo... benzedéra é uma e curadéra é outra.

INQ.— Entéo explica melhor, primeiro o senhor disse que benzedeira tinha sido a outra que tira
0 mal olhado com a planta e a curadeira?

INF.— A curadeira € quando revista 0s outros e passa remédio.

(Ing.: 089/03 (Seabra — Ba) / Inf.: homem, faixa etaria 2, fundamental, catolica)

(39) INF. — Entdo, justamente é essas mesma as benzedéra, as rezadéra, né? Que também ensina.
INQ. — E mais também tem umas que ensina o remédio, né?
INQ.— E. Que ensina o re...
INF.— Curandéra também.
INQ.— E?
INF.— Curadéra também que ensina remédio e tudo, né?
INQ.— Manda tomar, manda tomar banho, isso e aquilo.
INF.— E. E isso mesmo.
INQ.— E 0 mesmo tipo?
INF.— Curadéra. E curadéra.

(Ing.: 089/04 (Seabra — Ba) / Inf.; mulher, faixa etaria 2, fundamental, catélica)

(40) INF. — Aguela chama rezadéra, a mulhé rezadéra.
INQ. — Tem outro nome?
INF. — Tem nome assim de curadéra... Mas essa que reza assim com raminho é mais
rezadéra. De priméro tinha muita.
[...]
INF. — Tem o curadd, que trata com raiz, e tem a rezadéra com ramo, e essa que faz o cha é...
INQ. — Mas o que trata com raiz €, fale ai pra gente.
INF. — O que trata com raiz, pisa a raiz, ranca a raiz e trata, esse é o curadd. E a mulhé é a
benzedéra, outra hora fala rezadéra, né? Dois nome pra mulhé. Uma benzedéra e outra
rezadéra. E aquele que faz a garrafada, que nem essa garrafa ai, € o curadé. Prepara a raiz e ai
agora bota, depois vocé bota o vinho.
INF. — Vai tomano. Une cachagca...

(Ing.: 096/03 (Caetité — Ba) / Inf.: homem, faixa etéria 2, fundamental, ndo declarada)

(41) INF. — E conhecida assim como curadd, né? O povo fala curadd, mas ai existe na flora
brasileira aquele que cura com um medicamento na base cientificamente, esse ai diz assim: é o

. uma pessoa que trabalha com a flora brasileira, ta certo? Ele ja& ndo é um curado, ele
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trabalha com a flora brasileira, mas ele ndo é curadd. Ele trabalha cientificamente, ele trabalha
através do livro.

(Ing.: 098/03 (Vitoria da Conquista — Ba) / Inf.: homem, faixa etaria 2, fundamental, catdlica)

(42) INF. — Curandéra, eh... mulher que reza chama de rezadéra, chama de rezadéra.
INQ. — Que que é curandeira?
INF. — Curandéra no caso € assim, rezadéra, esses pessoal que faz cha, esses trabalho de
banho, com folha, essas coisa.

[...]

INQ. — Entdo, era a proxima que eu ia lhe fazer, como chama a pessoa que trata de doenca
com erva e planta? Entdo é essa que vocé falou? Que faz cha?

INF. — A curadeira.

INQ. — Isso, vocé falou que era essa.

INF. - E.

INQ. — Pronto. E a outra que s0 reza, como é?

INF. — E rezadéra.

INQ. — Tem diferenga mesmo de uma pra outra, ndo tem?

INF. — Tem, tem.

INF. — Que aqui a curadéra que é que faz ch4, faz os trabalho mais, um monte de coisa, € as
rezadéra é so aquelas que fica, tipo matando terco. Tipo assim.

(Ing.: 099/01 (Ilhéus — Ba) / Inf.: homem, faixa etéria 1, fundamental, evangélica)

Com base nos depoimentos fornecidos pelos informantes, percebe-se que em alguns
casos 0s sujeitos distinguem as funcbes exercidas por cada um dos referentes nas descri¢oes
apresentadas nos relatos, mas ndo fornecem denominacdes diferenciadas para nomeéa-los. Em
outras situacdes, verifica-se o0 emprego de lexias especificas para a caracterizagdo,
acompanhadas pelos relatos descritivos.

No ambito cultural, infere-se que parte da dificuldade constatada através dos processos
de nomeacdo para estabelecer as diferenciacOes se deve a gradativa supressao dos contextos
culturais aos quais estdo vinculadas as tradicdes das benzedeiras e dos curandeiros. Desse
modo, acabam classificando todos da mesma maneira, 0 que ressalta a relevancia de registrar
tal repertorio lexical como forma de salvaguardar as caracteristicas especificas de cada
tradicgéo.

Conforme podera ser constato no item seguinte, a lexicografia tradicional brasileira, de

maneira geral, ndo apresenta muitas contribuicbes para a desambiguacdo dos sentidos
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atribuidos aos referentes, o que atesta mais uma vez a relevancia das pesquisas empreendidas

em conjunto entre ciéncias como a dialetologia e a lexicografia.

5.6.1 Curandeiro: um olhar lexicografico

O Quadro 23 descreve o resultado da pesquisa lexicografica empreendida sobre as

unidades lexicais documentadas como designacfes para curandeiro.

QSL 152 - Curandeiro Dicionarios
L exias Moraes Silva Houaiss Aulete
(1890) (2009) (2011)

curandeiro (curadeiro/ curador) = = =
garrafeiro 0] #+ +
macumbeiro @ * *
mezinheiro = = =
raizeiro %] = =
rezador + =
Outras denominagdes:
candomblezeiro @ 0] @
doutor raiz %] = 1%}
feiticeira + + +

Legenda: (=) mesma acepcdo; () extensdo de sentido; (#) outra acepcao; () ndo dicionarizada
Quadro 23 — Curandeiro: registro em dicionarios

Curandeiro (curadeiro/ curador) figura como entrada em Moraes Silva (1890) com a
mesma acepc¢do e apresenta remissdo para curadeiro, define-se como um termo vulgar para
designar “charlatdo, que vende remédios secretos, que tracta as doengas com suppostos
segredos, sem ter conhecimentos alguns medicos”. Do mesmo modo, as lexias curador e
curadeiro constituem entradas definidas, respectivamente, como “homem imperito de
medicina, que se mette a curar; curandeiro”, “pessoa que faz officio de mezinhar, sem ter
estudado medicina; charlatdo empirico”.

Houaiss (2009) e Aulete (2011) apresentam defini¢cbes semelhantes as propostas por
Moraes Silva. Houaiss define, “que ou quem procura tratar e curar doentes sem habilitacao
médica oficial, e geralmente mediante praticas de feiticaria, beberagens etc.; benzedeiro,
carimbamba”, acrescentando “que denota o uso de magias, rezas, beberagens etc. na cura de
determinadas doencas”. Aulete segue a mesma linha, descrevendo como aquele “que trata
doentes por meio de rezas e feiticarias; que trata doentes sem ser formado em medicina,
muitas vezes com métodos que incluem rezas, magias, beberagens; aquele a quem se atribui a

capacidade de curar por meio de rezas e feiticarias”.
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Para curador Houaiss apresenta apenas a significagao geral “0 que cura um doente”,
ndo apresenta tracos distintivos designativos mais especificos. Em Aulete, figura como
brasileirismo e designa “rezador ou feiticeiro a que se atribuem poderes capazes de imunizar
as pessoas contra diversos males, como agressao a faca ou a bala, mordida de cobra etc.”

Garrafeiro ndo constitui registro em Moraes Silva. Na obra de Houaiss, a lexia esta
dicionarizada e apresenta a marcagdo de género por meio de duas entradas distintas, no
entanto, ambas ndo designam o referente em questdo. A forma garrafada, figura dicionarizada
com a acep¢do de “medicamento liquido; beberagem preparada e vendida como remédio por
curandeiros”. O mesmo pode ser constato em Aulete, garrafeiro e garrafeira estdo
dicionarizadas com outra acep¢do e a lexia garrafada designando o “medicamento liquido
guardado em garrafa, especialmente o preparado com ervas, raizes etc. por curandeiro”.
Houaiss e Aulete apresentam a forma garrafada como remédio produzido por um curandeiro,
contudo ndo fazem remisséo ou referéncia a garrafeiro com esta acepcao.

Macumbeiro ndo apresenta registro em Moraes Silva e esté dicionarizada em Houaiss
e Aulete com acepcOes distintas. O ndo registro desta variante, ou registro com acepcdes
diferenciadas, possibilita, novamente, a realizacdo de inferéncias acerca da ndo documentacgéo
da variacdo lexical, presente no vocabulario popular regional, nos dicionarios tradicionais da
lingua portuguesa. Percebe-se, para esta lexia, a influéncia religiosa no processo de extensdo
de sentido empregado pelos informantes.

Tanto mezinheira como mezinheiro figuram dicionarizadas em Moraes Silva,
respectivamente, como “curadeira; mulher, que se mette a curar; mestra” e “o curioso, que
se mette a curar, sem conhecimentos da Medicina; curador”. Ao considerar o periodo de
publicacdo da obra de Moraes Silva, percebe-se como o contexto social da época, que
condenava a pratica do curandeirismo sem o licenciamento oficial, exerce influéncia nas
significacbes e designacbes apresentadas. Houaiss ndo faz a marcacdo de género e indica
apenas “0 gque prepara ou trata com mezinhas; 0 que sempre usa mezinhas”, para mezinha,
localizou-se a seguinte definigdo, “liquido medicamentoso aplicado com enema; qualquer
remédio; medicamento caseiro”. Aulete faz mengdo direta a curandeiro, “aquele que prepara
ou aplica mezinhas; curandeiro; aquele que tem o habito de usar mezinhas”.

Uma das possiveis motivacOes para a designacdo mezinheiro pode ser percebida ao
observar a historia da lexia. De acordo com Faraco (2005, p. 47), o termo tem origem na
palavra medicina, do latim classico, resultando na palavra mezinha — remédio — presente no

portugués moderno. O autor apresenta a seguinte cadeia evolutiva para a lexia: “latim classico
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medicina > latim corrente **medecina > port. pré-histérico *medezina > *meezina > port.
proto-historico meezia > port. arcaico meezinha > port. moderno mezinha” (FARACO, 2005,
p. 47).

Raizeiro ndo esta dicionarizada em Moraes Silva, em Houaiss e Aulete figuram com a
mesma acepcao para designar curandeiro, respectivamente, “curandeiro que faz tratamentos
com raizes; raizista, remedista” ¢ “curandeiro que trata de doencas com a utilizacdo de
raizes; raizista”. Percebe-se nas duas obras a presenca do traco sémico que utiliza raizes para
particularizar o tipo de préatica exercida pelo curandeiro.

Em Moraes Silva, rezador figura como forma dicionarizada, porém com acepcao
distinta, “0 que reza muito”, e ndo faz indicacdo ao referente. Em Houaiss ha o acréscimo dos
tracos “que ou aquele que profere palavras com o intuito de benzer, de afastar o mal;
curandeiro, benzedeiro, benzedor”” e apresenta a lexia como Sinénimo e variacdo de
benzedeiro. Além da definigdo geral, Aulete registra rezador como um brasileirismo, “aquele
a quem se atribui o poder da cura fazendo rezas; benzedeiro; curandeiro”. Percebe-se que
em Houaiss e Aulete as definicBes sdo mais abrangentes e ja contam com o registro das
variacdes lexicais para a forma.

A lexia candomblezeiro ndo apresenta registro em nenhuma das trés obras consultadas.
Assim como para macumbeiro, infere-se que os processos de significagdo empregado pelos
informantes baseiam-se no caréater religioso que envolve o referente, influenciados, sobretudo,
pela corrente religiosa de matriz africana, mesclando elementos do catolicismo popular.

Doutor raiz esta dicionarizada apenas em Houaiss que registra a lexia como verbete,
designando-a como regionalismo dos estados de Alagoas e da Bahia, com a seguinte acepgéo,
“curandeiro que prescreve tratamento a base de raizes vegetais; raizeiro”.

Feiticeira, em Moraes Silva, define apenas a “mulher que faz feiticos”. Para a forma
no masculino, percebe-se uma acep¢do mais proxima do referente, “homem que faz
maleficios, ou doencas com hervas venenosas, e outras drogas; e talvez intervindo obra
diabolica”. Feiticeira figura também como entrada em Houaiss, porém néo define o referente,
indica apenas “bruxa” e, por extensao de sentido, “mulher atraente”. Ja feiticeiro apresenta a
mesma acepcdo por meio da indicagdo do termo como sinonimia e variagdo de bruxo,
juremeiro, macumbeiro, magico, mago, mandingueiro, mandinguento, mandraqueiro,

necromante, nicromante, pajé, pandoro, suangue, xama. Apresenta indicacdo remissiva para

23 (*) — Em linguistica histérica, o asterisco antecedendo o termo indica que se trata de uma forma hipotética
obtida pelo método de reconstrugdo, ndo atestada em documento. Contudo, a lexia é preservada atualmente e
figura documentada na fala dos informantes do Projeto ALiB como designa¢do para curandeiro.
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benzedeiro. Aulete indica acepgdo semelhante a de Houaiss, “homem que faz feiti¢os; bruxo;
mago; homem atraente, encantador, irresistivel”. Esta registrada como parte do significado
atribuido a curador, mas ndo faz indicacdo direta na entrada. Feiticeira ndo faz mencdo ao
referente, consta somente “mulher que faz feiticos; bruxa; estriga; maga”. Dessa maneira, nas

duas obras mais recentes, a lexia foi classificada como extensao de sentido.

5.6.2 Agrupamentos linguisticos

Documentaram-se 108 ocorréncias para a pergunta 152 do QSL, destas, 78 foram
consideradas como respostas validas. Dentre as ocorréncias ndo validadas, 05 foram
consideradas como respostas ndo validas para designar o referente requisitado e 25 como
pertencentes ao grupo das ndo obtidas (N.S./N.L./N.O). Do grupo de 78 ocorréncias validas,
registraram-se 19 formas lexicais como designacdo para curandeiro, ap6s a realizacdo do
agrupamento linguistico, passou-se a trabalhar com um conjunto de sete grupos lexicais

explicitados no Quadro 24.

Agrupamentos lexicais Itens lexicais agrupados

. . curadeiro; curadeira; curador; curadora; curandeiro;
curandeiro (curadeiro/curador) .

curandeira

garrafeiro garrafeiro; garrafeira
macumbeiro macumbeiro; macumbeira
mezinheiro mezinheiro; mezinheira
raizeiro raizeiro; raizeira
rezador rezador; rezadeira
outras denominacdes candomblezeiro; doutor raiz; feiticeira

Quadro 24 — Curandeiro: variantes lexicais — agrupamentos

Com base no quadro apresentado e considerando apenas a variacdo lexical para
estabelecer as variantes de curandeiro, pode-se perceber que para aglutinagdo das formas nédo
foram consideradas as marcacdes de género, pois, conforme explicitado anteriormente, esta
n&o interfere nos tracos significativos distintivos para designar curandeiro. As designacgdes de
ocorréncia Unica foram agrupadas na categoria outras denominagdes. As lexias
benzedeiro/benzedeira e pai de santo foram documentadas no corpus e consideradas como
respostas ndo validas, tendo em vista que constituem designacgéo para o referente investigado
no item anterior — benzedeira — e ao lider religioso de uma das religides de matriz africana —
pai de santo — que, dentre outras praticas, pode exercer a atividade de curandeirismo, mas ndo

designa o referente especifico aqui requisitado.
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5.6.3 Andlise estatistica

Apos definicdo dos agrupamentos linguisticos, procedeu-se a analise estatistica das
lexias documentadas como designacao para curandeiro. A frequéncia calculada com base no
namero total de ocorréncias validas, para cada um dos grupos lexicais, pode ser conferida na
Tabela 11.

Tabela 11 — Curandeiro: frequéncia das formas lexicais

Lexias Tthl d.e Percentual
ocorréncias
curandeiro (curadeiro/curador) 46 59,0%
raizeiro 15 19,2%
rezador 6 7,7%
macumbeiro 4 5,1%
garrafeiro 2 2,6%
mezinheiro 2 2,6%
outras denominacdes 3 3,8%
Total de ocorréncias 78 100,0%

A andlise estatistica aponta que dentre as respostas validas, curandeiro
(curadeiro/curador) é o grupo lexical com maior ocorréncia entre os informantes, 59,0% (46),
na sequéncia apresentam-se as formas raizeiro, 19,2% (15) e rezador, 7,7% (06). Os demais
grupos lexicais apresentaram um percentual menor de ocorréncias, macumbeiro, 5,1% (04),
garrafeiro e mezinheiro, 2,6% (02). Ao grupo outras denominacgdes corresponde o percentual
de 3,8% (03). O Gréfico 13 apresenta o resumo dos valores encontrados na Tabela 11, com

excecao da categoria outras denominagdoes.

Curandeiro
percentual de ocorréncias

70%

59,0%
© o 60%
2 50%
e
5 40%
g 30%
° 19,2%
-3 20% 7, 7%
(1]
S 10% 2 5,1% 2,6% 2,6%
0%
curandeiro  raiieire rezador macumbeiro garrafeiro  meginheiro
(curadeiro/
curador)

lexias

Gréfico 13 — Curandeiro: percentual de ocorréncias
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Para ilustrar, quantitativamente, as discussdes desenvolvidas em torno dos papeis
sociais atribuidos ao referente evidenciados nas marcacGes de género, apresenta-se, na
sequéncia, o Gréafico 14 contendo o percentual de frequéncia para cada um dos grupos lexicais

de acordo com a marcacdo de género fornecida pelos informantes.

CURANDEIRO
percentual de ocorréncias por género

35%

2
2] 30%
3 26.9°
&n
5 25%
{=9
v
= 20%
=
o]
5 15%
10,3%
< 5.0%
o 10%
£ o 64%
504 3.8% 26%
13%  13% 13% 13%  13% 13% 13%
0% _—— _— _— _——
curandeiro outras
(curadeiro/ garrafeiro macumbeiro mezinheiro raizeiro rezador N
denominagdes
curador)
B Femining (47,4%) 26,9% 1,3% 1,3% 1,3% 9,0% 6,4% 1,3%
Musculino (32,6%) 32,1% 1,3% 3,8% 1,3% 10,3% 1,3% 2,6%

lexias / percentuais

Gréfico 14 — Curandeiro: percentual de ocorréncias por género

Percebe-se, com base nos dados indicativos do Gréafico 14, que o percentual geral de
ocorréncias para designar o referente no masculino € superior, 52,6% (41 ocorréncias). Nota-
se que a lexia rezador, associada ao carater devocional da pratica do curandeirismo e utilizada
também para designar benzedeira, apresenta maior indice de ocorréncia no feminino, 6,4%
(05 ocorréncias) e apenas uma realizacdo no masculino caracterizando curandeiro como
rezador, 1,3% (01).

Conforme exposto na contextualizagdo historico-cultural realizada no inicio desta
andlise, a pratica do curandeirismo, como concebida em tempos recuados na historia, era
essencialmente masculina. Algumas lexias documentadas no corpus, com tragos significativos
que designam exclusivamente a atividade do curandeiro, podem funcionar como indicativas
deste fato, pois apresentaram percentuais maiores de realizacdo no masculino, séo elas:
curandeiro (curadeiro/curador), 32,1% (25) e raizeiro, 10,3% (08). As demais formas

figuram com percentuais relativamente equiparados.
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5.6.4 Distribuicdo diatopica e cartografia dos dados

O grupo lexical curandeiro (curadeiro/ curador) apresentou maior indice de
ocorréncia entre as localidades, com registro em 21 das 22 localidades investigadas, 95,5%
(21). Raizeiro foi 0 segundo grupo mais presente nas localidades, 59,1% (13), seguida por
rezador, 22,7% (05) e macumbeiro, 13,6% (03). Os demais grupos, garrafeiro e mezinheiro,
foram registrados em duas localidades, constituindo, assim, 9,1% (02). As lexias de
ocorréncia Unica, agrupadas sob a categoria outras denominacdes, foram registradas em trés
pontos distintos. A Tabela 12 apresenta, para cada grupo lexical, o nimero de presenca nas

localidades e seu respectivo percentual.

Tabela 12 — Curandeiro: distribui¢do diatopica das denominacdes

Lexias Totgl de Percentual
localidades

curandeiro (curadeiro/ curador) 21 95,5%
raizeiro 13 59,1%
rezador 5 22,7%
macumbeiro 3 13,6%
garrafeiro 2 9,1%
mezinheiro 2 9,1%
outras denominacdes 3 13,6%
Total de localidades pesquisadas 22

Os dados apresentados na Tabela 12 indicam que os indices encontrados com base na
presenca nas localidades coincidem com os valores calculados a partir da frequéncia por
namero de ocorréncias. O Gréafico 15 traz os dados descritos na Tabela 12, com excecdo da

categoria outras denominacdes.
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Grafico 15 — Curandeiro: presenca nas localidades

Com base na distribuicdo diatopica dos grupos lexicais documentados para curandeiro
foi possivel elaborar uma carta tematica geral, na qual o retrato da variacdo lexical

documentada para curandeiro na Bahia podera ser melhor visualizado.
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Com base na leitura da Carta 12, nota-se que curandeiro (curadeiro/curador) esta
presente em quase todos os pontos da rede (21), com excecdo do ponto 094 (Valenca).
Raizeiro também se distribui de maneira relativamente ampla no vocabulario dos informantes
na Bahia (13 localidades). Rezador ocorre apenas em cinco localidades, 081 (Juazeiro), 082
(Jeremoabo), 084 (Barra), 086 (Jacobina), 093 (Salvador) e (102) Caravelas. As lexias de
ocorréncia Unica, candomblezeiro, feiticeira e doutor raiz, foram registradas em trés
localidades, 081 (Juazeiro), 082 (Jeremoabo) e 091 (Santo Amaro).

Com base na observacdo da carta linguistica CURANDEIRO observa-se que as
formas se distribuem de maneira ampla no vocabulario dos informantes no estado da Bahia e
ndo apresentam areas concentradas de uso, o que impossibilita o estabelecimento de areas e
subéreas dialetais especificas para o referente aqui analisado.

Além das lexias que figuram na carta linguistica, todas as designacdes encontradas
para designar curandeiro estdo explicitadas no Quadro 25, acompanhadas pelo nimero e
nome do ponto em que foram registradas. Os pontos nos quais foram registradas as lexias de

ocorréncia Unica, estdo expostos, separadamente, no Quadro 26.

N° do Nome da Formas lexicais
ponto localidade
081 Juazeiro curandeiro(curadeiro/curador); macumbeiro; rezador
curandeiro(curadeiro/curador); macumbeiro; mezinheiro;
082 Jeremoabo
rezador
083 Euclides da Cunha curandeiro(curadeiro/curador); garrafeiro; mezinheiro; raizeiro
084 Barra curandeiro(curadeiro/curador); raizeiro
085 Irecé curandeiro(curadeiro/curador); raizeiro
086 Jacobina curandeiro(curadeiro/curador); raizeiro; rezador
087 Barreiras curandeiro(curadeiro/curador); raizeiro
088 Alagoinhas curandeiro(curadeiro/curador);
089 Seabra curandeiro(curadeiro/curador);
090 Itaberaba curandeiro(curadeiro/curador); raizeiro
091 Santo Amaro curandeiro(curadeiro/curador);
092 Santana curandeiro(curadeiro/curador); garrafeiro; raizeiro
093 Salvador curandeiro(curadeiro/curador); macumbeiro; rezador
094 Valenga raizeiro
095 Jequié curandeiro(curadeiro/curador); raizeiro
096 Caetité curandeiro(curadeiro/curador); raizeiro
097 Carinhanha curandeiro(curadeiro/curador); raizeiro
098 Vitéria da Conquista | curandeiro(curadeiro/curador);
099 IIhéus curandeiro(curadeiro/curador); raizeiro
100 Itapetinga curandeiro(curadeiro/curador);
101 Santa Cruz Cabrdlia curandeiro(curadeiro/curador); raizeiro
102 Caravelas curandeiro(curadeiro/curador); rezador

Quadro 25 — Curandeiro: distribuicdo diatopica das formas lexicais
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Expdem-se, agora, as respostas de ocorréncia Unica distribuidas por localidade no
Quadro 26.

N° do Nome da Outras denominacg@es — respostas Gnicas
ponto localidade

081 Juazeiro candomblezeiro

082 Jeremoabo feiticeira

091 Santo Amaro doutor raiz

Quadro 26 — Curandeiro: outras denominagdes — respostas Unicas

Com base nas discussdes desenvolvidas ao longo da investigagdo do item benzedeira e
na observacdo da carta linguistica resultante da andlise diatdpica para curandeiro, percebe-se
como a cultura das praticas de cura popular estdo presentes no repertério linguistico e cultural
dos sujeitos entrevistados na Bahia, como demonstra a ampla distribuicdo das variantes na
regido. Constata-se nas lexias documentadas que o catolicismo popular juntamente com as
religides afro-brasileiras, sdo os principais fatores motivadores para o estabelecimento dos

tracos semanticos que caracterizam os referentes.

5.6.5 Um olhar para a diacronia: o que revela o APFB

Com o objetivo de confrontar os dados presentes no APFB com aqueles colhidos pelo
Projeto ALiB, observou-se a carta 99 — FEITICEIRO — do APFB que documenta as variagdes
para designar “aquele que faz feitico”. O referente investigado no APFB ndo é exatamente o
mesmo pesquisado pelo Projeto ALIB, no entanto algumas lexias empregadas para nomear
tanto “feiticeiro” quanto curandeiro, s&o comuns aos dois empreendimentos. Nesse sentido, 0
intuito é retratar a permanéncia e a distribuicdo das lexias, assim como as alteracfes de
sentido detectadas no vocabulario dos sujeitos entrevistados nas duas sincronias em que foram
colhidos os dados, 1960-1961 — APFB e 2002-2013 — Projeto ALIB.

Para tanto, tomaram-se como base trés estudos desenvolvidos a partir dos dados
documentados no APFB. A obra de consulta basica para as andlises comparativas
empreendidas neste estudo entre o APFB e os dados do Projeto ALiB, O Léxico Rural:
Glosséario e Comentarios (CARDOSO; FERREIRA, 2000) e, especificamente para a analise
de curandeiro, o estudo desenvolvido por Rosa Virginia Matos e Silva para a Carta 99 do
APFB, publicado na obra Diversidade do portugués do Brasil: Estudos de dialectologia rural
e outros (FERREIRA et al., 1994). Consultou-se também o estudo de Mota e Teles (2012) —

Revisitando o APFB: novos estudos e nova apresentacdo cartogréafica de dados fonéticos — o
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qual apresenta, além da releitura de cartas fonéticas, novo georreferenciamento dos 50 pontos
da rede do APFB.

De acordo com os dados constantes no atlas e apresentados por Cardoso e Ferreira
(2000, p. 139) e Matos e Silva (1994, p. 53), dentre as designacdes documentadas para
“feiticeiro” no APFB, permanecem no vocabulario dos informantes do Projeto ALiB na
Bahia, com o sentido estendido para designar curandeiro, as lexias candomblezeiro, curador,
feiticeiro, macumbeiro e raizeiro.

Localizou-se candomblezeiro em apenas uma localidade da rede de pontos do Projeto
ALiB e em 07 pontos do APFB; curador estd presente em 14 pontos do ALiB e, no APFB,
em 11 localidades, uma delas constitui ponto em comum das duas redes, a cidade de Jacobina,
ponto 27(APFB) e 86 (ALiB); feiticeiro, como designacdo para curandeiro, foi documentado
em apenas um ponto do ALiB, e em 31 no APFB, coincidindo na localidade de Jeremoabo,
ponto 13 (APFB) e 82 (ALiB); macumbeiro esta registrado em trés pontos do ALiB e em sete
localidades no APFB; por fim, tem-se a forma raizeiro, documentada em 13 pontos do ALiB
e em apenas trés no APFB, com ocorréncia comum na localidade de Jacobina — ponto 86
(ALiB) e 27 (APFB).

Ao partir da observagéo das formas lexicais registradas no APFB e ainda presentes no
vocabulario dos informantes do Projeto ALiB como designagdes para curandeiro, nota-se que
a préatica do curandeirismo esta presente no imaginario popular de crencas na Bahia também
associadas a pratica da feiticaria. De acordo com o histérico apresentado ao longo das
discussbes desenvolvidas, a associacdo com a feiticaria perpassa ainda pela influéncia do

contexto religioso predominante na regido.
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4.7 QSL 153 - MEDALHA

A medalha é um objeto pertencente ao universo devocional do catolicismo. Como
costume comum nessa vertente religiosa, cada praticante adota para si um conjunto particular
de entidades para pratica devocional, os conhecidos Santos Catolicos. A medalha é um objeto
metalico oval com a imagem gravada de um determinado Santo, porta-se ao redor do pescogo
pendurada a uma corrente, que pode ser confeccionada por qualquer tipo de material, e €
composta por trés lados — o anverso (com a imagem sagrada), o inverso (pode ou ndo ter
inscricdes ou imagens) e as laterais (na maioria, adornadas). Se benzida por um membro
eclesiastico, seu uso funciona como indulgéncia pessoal. No catolicismo, tanto na vertente
tradicional quanto popular, faz parte da tradi¢do unir varios elementos devocionais, sejam eles
seres divinizados, ou objetos sacramentais como o Escapulario, o Terco, o Roséario, a Cruz e
as Medalhas Sagradas.

De maneira simplificada, os Santos Cat6licos, em periodos anteriores, eram seres
humanos que habitavam a terra e, devido a realizacdo de algum ato milagroso, caridoso ou
superacdo de um sofrimento muito intenso em vida, sdo canonizados pela instituicdo Igreja
Catdlica Apostdélica Romana. O processo de canonizacdo é complexo e perpassa por
diferentes etapas, ap6s todas as fases de comprovacdo e validagdo, realizadas apenas pelos
altos membros da Santa Sé, segue-se 0 processo de beatificagdo e, s6 posteriormente, 0
estatuto de Santo é conferido. Apenas a autoridade maxima da Igreja, o Papa, pode oficializar
a canonizac¢do do beato. Desse modo, mesmo sendo uma religido dogmaticamente monoteista,
tendo em Deus a unica figura de autoridade divina suprema, o rol de seres sacralizados
presente na liturgia catolica é cultural e historiograficamente riquissimo.

No gue se refere a medalha como objeto devocional, infere-se que tenha tido origem
nas Medalhas Milagrosas de Nossa Senhora das Gragas (cf. Figura 18), estas, remetem as
trés grandes aparicOes e a revelacdo da Virgem Maria dada a Santa Catarina Labouré (1806-
1876) durante o periodo de guerra na Franga do seculo X1X. Catarina Labouré era uma beata
que, ainda em vida e antes do inicio da guerra, previu um periodo de intensas catastrofes na
Franca, comprovadas, em momento posterior, nas guerras originadas com a Revolugdo
Francesa. Outras apari¢cfes de Nossa Senhora também foram registradas ao longo do periodo
e a Santa Catarina foi revelado, por intermédio de uma visdo sobrenatural de Nossa Senhora
das Gracas, a imagem da medalha com a seguinte expressio incrustrada: “O Maria concebida

sem pecado, rogai por nés que recorremos a Vos”. Comemora-Se, para os catolicos, no dia 27



218

de novembro, o aniversério da revelagdo a Santa Catarina Labouré da Medalha de Nossa
Senhora das Gragas.

La “premiére frappe™ de la Médaille Miraculeuse, sortant de I'atelier
Vachette en 1832 (Doc. Desclée de Brower).

Figura 18: Verso e reverso do primeiro lote da Medalha Milagrosa, fabricado por Aureliano
Vachette, joalheiro parisiense.

Fonte: Disponivel em: <http://www.abim.inf.br/nossa-senhora-das-gracas-e-a-medalha-milagrosa-bastidores-
de-uma-historia/>. Acesso em: jan. 2016.

Durante a epidemia de cdlera que infestou Paris, em 1832, o Pe. Jodo Aria Aladel,
confessor de Catarina Labouré, mandou para consagragdo um lote de duas mil medalhas com
autorizacdo do arcebispo da Franca, Dom Jacinto Luis de Quélen. De acordo com o que prega
0 catolicismo, ap0s a distribuicdo dessas medalhas, milagres comecaram a acontecer e varios
depoimentos foram registrados atribuindo o processo milagroso de cura ao uso da medalha,
passando, assim, a ser conhecida na Franca como Medalha Milagrosa. Posteriormente, com a
aprovacao do arcebispo da Franca e do Papa Pio XIllI, as medalhas passaram a figurar como
objeto sagrado devocional.

Nas pesquisas empreendidas sobre as provaveis origens da Medalha Milagrosa,
encontrou-se de maneira recorrente a afirmacdo, cunhada pelo Papa Pio XIl, sobre as
medalhas, “Esta piedosa medalha foi, desde o primeiro momento, instrumento de tdo
numerosos favores, tanto espirituais como temporais, de tantas curas, protecoes, e sobretudo
conversdes, que a voz unanime do povo chamou-a, desde logo, "Medalha Milagrosa”?.
Desse periodo em diante, no catolicismo, adotou-se a concepcao de que as conversdes e 0S
processos de redengdo acontecem intermediados também pela Virgem Santissima em

conjunto com Jesus Cristo.

24 Nao foi possivel localizar a fonte original da referida citacdo, no entanto, esta presente em varios textos
escritos por membros eclesiasticos e divulgados em sites catélicos oficiais, indicados para consulta nas
referéncias bibliograficas desta pesquisa.



219

Outra forma bastante conhecida que atesta o quanto a influéncia religiosa devocional
motiva 0s processos de nomeacdo, é a designagcdo verdnica, presente no corpus como
referente genérico para qualquer tipo de medalha. Dentre outras representacfes, a Medalha de
Santa Verodnica (cf. Figura 19) apresenta a imagem da Santa, envolta com um halo de luz ao
redor da cabeca — elemento da iconografia cat6lica para representar o carater sagrado e divino
de um ser — carregando um véu com a face de Jesus Cristo crucificado (cf. Figura 20).

Figura 19 — Medalha de Santa Ver6nica
Fonte: Disponivel em: <http://www.cruzterrasanta.com.br/historia-de-santa-veronica/114/102/>. Acesso em:
jan. de 2016.

Santa Verdnica, de acordo com a historiografia catolica, foi uma mulher que ao ver o
sofrimento de Jesus, na Via Crdcis, ofereceu-lhe seu véu para que enxugasse 0 rosto. Jesus
aceitou a oferta e devolveu-o a Verdnica ap6s secar sua face. Conforme reza a lenda, a
imagem do rosto de Jesus ficou marcada no véu. Com base na Enciclopédia Cat6lica Popular
(2004), de autoria do Bispo Dom Manuel Franco Falcdo e disponivel para consulta online, a
histéria de Santa Verdnica é baseada em Evangelhos Apdcrifos e surgiu por volta do século
VI. Ainda de acordo com a referida enciclopédia, Santa Veronica, antes de sua morte, confiou
o seu véu ao Papa Sdo Clemente. O culto ao “Véu de Verdnica” (cf. Figura 20) foi largamente
difundido no século X, em Roma. Em periodo posterior, 0 véu contendo a Sagrada Face foi

levado a Igreja Volto Santo, na cidade de Manoppello, sendo até hoje cultuado.
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Figura 20: Negativo da fotografia da Santa Face tirada por Secundo Pia em 1898. Musée de
I’Elysée, Rudolfinum, Dominio publico.

Fonte: Disponivel em: <https://commons.wikimedia.org/w/index. php?curid=16557547>. Acesso em: Janeiro
de 2016.

Incorporada a tradicdo catélica popular, a celebracéo a Santa Verdnica ocorre na terca-
feira que antecede a Quarta-feira de Cinzas, mesmo dia em que se celebra a Sagrada Face. As
referidas celebracBes vinculam-se a Sexta Estacdo da Via Sacra e remetem ao episddio do
“enxugamento” da Sagrada Face de Cristo. Este tltimo, constitui outra forma devocional de
culto originada, também, a partir de apari¢cGes sobrenaturais que buscavam, majoritariamente,
fornecer orientacGes acerca de quais objetos deveriam se tornar alvo de devocgdo. O culto a
Sagrada Face de Jesus foi institucionalizado pelo Papa Ledo XIII, em 1885.

Sugestiona-se que a primeira imagem impressa do rosto de Jesus apareceu no Véu de
Santa Ver0nica, sendo esta, atualmente, considerada padroeira dos fotografos. De acordo com
a etimologia popular, baseada na lenda catolica, 0 nome Vero6nica origina-se da juncdo dos
termos latino vera = verdade e do grego eikon = imagem. O dicionario etimoldgico de
MACHADO (1989) aponta que o termo tem provavel origem em

Beronica (= Berenice), que seria o nome da piedosa mulher que enxugou
com 0 seu Véu branco a face suada de Cristo, a caminho do Calvario. Como
recompensa, 0 Salvador deixou-lhe no véu a impressdo do seu rosto. Nos
fins do século XVI, o sentido de «imagem a Christo»: «traziam uma
veronica de Christo mui devota, em pano de linho pintado»>.

Infere-se, com isso, que a histéria da imagem de Jesus estampada no veu, motivou a

atribuicdo do nome Veronica a objetos que retratem a face de Jesus Cristo, estendendo-se
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também para designar, de forma genérica, qualquer objeto que contenha impressa a figura do
rosto dos diversificados Santos Catolicos.

A devocdo a Santos particulares, com base na histéria individual de cada sujeito,
motivou o surgimento de variadas medalhas incrustradas com imagens de diferentes Santos
como forma de manter perto de si a lembranca e a energia daquela entidade, além de atestar
publicamente a devocdo, fortalecendo, assim, a egregora de culto.

Tal fato pode ser comprovado ao se observar que determinados Santos sao
popularmente mais conhecidos e cultuados do que outros. Normalmente, estes estdo
associados a periodos considerados sagrados pela Igreja, alguns destes originados nos festejos
pagdos de colheita. Na vertente popular sdo varios os Santos retratados em forma de medalha,
sendo as mais utilizadas as Medalhas de Sdo Bento, de Santo Expedito, de Santo Agostinho,
de S&o José, de Santo Antonio, de Santa Rita, de Santa Edwiges, entre tantas outras que
compdem o repertdrio devocional do catolicismo.

Com base nas pesquisas empreendidas, acredita-se que a devocdo a Santa Face de
Jesus, que conta, inclusive, com uma congregacdo especifica — Irmas Beneditinas da
Reparacdo da Santa Face —, aprovada primeiro pelo Papa Ledo XIIl, em 1895, e,
posteriormente, pelo Papa Pio XII, em 1958, pode ter originado a propagacdo das medalhas
devocionais.

Na cultura catdlica, a referéncia imagética é muito forte. Nos primeiros anos da Igreja,
0s grandes clérigos contratavam pintores famosos para retratar a imagem e a histéria dos
principais Santos que constituem o acervo mitolégico do catolicismo. Como exemplo, tém-se
as histérias sacras contadas por meio de pinturas feitas por artistas famosos como
Michelangelo, Bernini e Botticelli nas paredes e no teto da Capela Sistina. De acordo com a

Enciclopedia Catolica (Tomo | — 1845, p. 129-130), editada por Dom José Felix Palacios,

nuestro sacrificio ¢no anima en cierta manera las pinturas que adornan
nuestros templos? ¢Y esas pinturas no convidan & la practica de la virtud,
formando una especie de curso de exhortaciones visibles? Si; los cuadros de
nuestros grandes santos, que muchos de ellos han sido grandes hombres, nos
presentan un caracter especial que se grava por el doble érgano del oido y de
los ojos. Nuestro sacrificio imprime su fuerza en los instrumentos de nuestro
culto, los cuales le comunican & su vez & todos los actos de la religion.

Com base no exposto, interpreta-se que as designacdes para medalha funcionam como

elementos indexicalizadores?® de valores religiosos. A capacidade dos usos linguisticos de

%5 0O conceito de Indexicalizagdo pauta-se na corrente etnolinguistica norte-america. Trabalha, basicamente, com
a analise dos eventos comunicativos, buscando verificar os valores culturais subjacentes aos fenémenos da fala.
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indexar informacdes socioculturais, conforme afirma Pontes (2009, p. 28), constitui-se como
um “processo de auto e hetero-atribuicdo de identidades, em que identificamos a né6s mesmos
e ao(s) outro(s) pela atribuigdo de significados indexicais”. Dessa forma, a maneira como se
usa a lingua evidencia a capacidade humana de indexar significados por meio da linguagem,
pois o valor indexicalizador dos signos ndo esté relacionado a natureza do préprio signo, mas
ao conjunto de elementos indiciais que retne em si, evocando valores historico-culturais.

Considera-se, assim, a medalha como um signo, ou melhor, um icone imagético que
traz indexicalizado valores da cultura religiosa catdlica universal e local, valores esses
refletidos nas lexias empregadas para nomear 0 objeto. Tomando como base a anélise das
lexias encontradas para nomear medalha, nota-se como a percepgdo religiosa individual,
motivada pela carga simbdlica coletiva indexada ao icone, influencia nas escolhas lexicais dos
falantes. E o caso da designacdo veronica, utilizada pelos informantes com igual contelido
semantico como variante para medalha.

Nesse contexto, as lexias para designar medalha funcionam como signos linguisticos
indexicalizadores de informacGes culturais-religiosas, vinculadas diretamente a um icone
religioso considerado como um acheiropoieton®®. Tais imagens possuem uma enorme forca
no contexto religioso, pois além de reproduzir fielmente a semelhanca com o que
representam, estabelecem uma relagdo indicial®’ direta com o divino. Nos termos desta
andlise, tal relagdo é expressa por meio dos processos de nomeacdo que refletem o valor
simbolico do icone, isto é, a cultura religiosa devocional do catolicismo. As lexias utilizadas

sdo indicios referenciais linguisticos que evocam significados culturais. A carga simbolica

A indexicalidade é uma teoria de socializacdo que se d& por meio das préaticas linguisticas e utiliza trés principios
bésicos: o da indexicalidade em si; o principio da cultura universal e o principio da cultura local. Para uma
abordagem mais detalhada acerca do conceito, ver Hymes (1974) e Pontes (2009).

2% O termo Acheiropoieton é derivado do grego e abordado por Roland Barthes (1984, p. 124-125) em sua obra A
camara clara. Nota sobre a fotografia. E uma expressio empregada para designar algo ou algum produto feito
sem interferéncia das m&os humanas. E um termo muito comum no contexto religioso catélico, pois indica um
icone em que se acredita ter sido gerado espontaneamente por intermédio de um milagre, como as apari¢6es
relatadas de Jesus ou da Virgem Maria. Como exemplo, tem-se 0 Véu de Verdnica abordado nesta analise. Tais
icones funcionam como forma base para a reprodugdo em larga escala das imagens como objeto de devocao.

27 Refere-se, aqui, a relagdo indicial tomando como base o conceito proposto pela teoria geral dos signos ou
Semidtica, proposta por Charles Peirce (1839-1914) e abordado por Lucia Santaella (1983). De acordo com a
teoria peirceana, “um signo intenta representar, em parte pelo menos, um objeto que €, portanto, num certo
sentido, a causa ou determinante do signo. (...) um signo € uma coisa que representa uma outra coisa: seu objeto”
(SANTAELLA, 1983, p. 12). As relaces indiciais se estabelecem a partir do processo de semiose, realizado por
meio das interrelagbes de mediacdo e interdependéncia entre os trés elementos da triade peirceana: o
representante — fundamento do signo, o objeto propriamente dito e o interpretante, respectivamente, icone,
simbolo ¢ indice. O indice, de maneira ampla, “¢ um signo que como tal funciona porque indica uma outra coisa
com a qual ele esta actualmente ligado. H4, entre ambos, uma conex&o de fato. (...) E por isso que as frases, que
enunciamos, sdo todas elas pontilhadas de simbolos indiciais (isto €, palavras que funcionam como indices)”. (p.
14)
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que a medalha carrega indexicaliza valores religiosos que ativam, no léxico do falante, o
repertorio linguistico relativo aos aspectos culturais associados ao simbolo.

Abordagens desse tipo para os estudos dialetologicos, no ambito regional, permitem
que se va, paulatinamente, conhecendo os valores compartilhados pela cultura local. Levando
em conta o fato de que a cultura é parte constituinte da humanidade e que, a depender do
contexto, pode assumir caracteristicas mais universais ou especificas, acredita-se que essas
caracteristicas estdo presentes nos significados linguisticos usados para formar significados
situacionais nas sociedades.

Como mencionado logo nas considerages iniciais, foi a partir dos caminhos para 0s
quais nos conduziram os dados que estabelecemos o percurso descritivo para a
contextualizacdo historico-cultural do item medalha. Do mesmo modo, nos conduziram
também a vertente interpretativa pautada nas concep¢fes imagéticas iconograficas e
semidticas para interpretacdo linguistica das lexias vinculadas ao simbolismo religioso do
catolicismo na Bahia. Mostrou-se relevante situar o contexto histdrico-religioso associado ao
referente requisitado na pergunta 153 do QSL, “Como se chama a chapinha de metal com um
desenho de santo que as pessoas usam, geralmente no pescoco, presa numa corrente?”.

Foi possivel perceber que a maneira como se concebe o simbolo, isto é, a semiose
realizada a partir da ativacdo do processo interpretativo de atribuicdo de significados, seja
pela simples mencédo ao referente ou através do contato direto com o simbolo intermediado
pela visualizacdo da realia, condiciona as estruturas linguisticas lexicais selecionadas pelos
falantes.

Mesmo com a apresentacdo da realia, no vocabulério dos informantes mais jovens,
faixa etaria I, documentou-se um numero significativo de respostas ndo obtidas, por
declararem ndo saber/ndo lembrar, como também uma quantidade consideravel de respostas
ndo validas, pois apresentam referentes distintos daquele que se busca obter a partir da
pergunta ou tracos significativos genéricos que ndo designam de maneira especifica medalha.

Registraram-se ocorréncias como pingente, corddo, moeda, nica, rosario, santinho,
escapulério e crucifixo como designagdes para medalha e, para esses casos, optou-se por ndo
considerar as formas como validas, tendo em vista que designam outros acessorios e objetos
religiosos, mas ndo apresentam os tracos sémicos especificos da medalha. A forma amuleto
também foi documentada e considerada como nédo valida, pois mesmo apresentando um dos
tracos significativos do referente, a protecdo, ainda assim, ndo o designa. A medalha pode

funcionar como um pingente ou amuleto, mas ndo se refere ao objeto propriamente dito.



224

Os depoimentos fornecidos pelos sujeitos entrevistados pelo Projeto ALiIB atestam o
carater devocional associado as medalhas e orientaram também as decisdes tomadas para
classificacdo das formas de significacdo mais genérica como ndo validas para designar o
referente. Como se pode observar nos trechos a seguir transcritos, as designacdes de carater

genérico foram fornecidas, na maior parte das ocorréncias, pelos sujeitos da faixa etaria |I.

(43) INF. — Eu chamo de cordao.
INQ. — Vocé chama assim? Essa... essa chapinha aqui?
INF. — Uma... uma nica.

(Ing.: 084/02 (Barra — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 1, fundamental, cat6lica)

(44) INF. — Um pingente.
INQ. — E? Chama isso assim?
INF. — E, amuleto também.
INQ. — Isso também pode ser considerado um amuleto?
INF. — H&, ha.

(Ing.: 092/02 (Santana — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 1, fundamental, cat6lica)

(45) INQ. — E isso aqui vocé sabe o que é?
INF. — E pingente?
INQ. — Sem ser pingente, tem outro nome? Anda assim, penduradinho aqui assim, oh.
INF. — Sei... deixa eu V& aqui... sei ndo. SO sei que isso. Conhe¢o como pingente, ndo sei se é
mesmo.

(Ing.: 097/01 (Carinhanha — Ba) / Inf.: homem, faixa etaria 1, fundamental, cat6lica)

(46) INF. — Ou no pescogo, né?
INQ. — Sim. Ou no pescogo preso huma corrente etc.
INF. — Tendo um santo ou qualquer...objeto.
INQ. — Com o santinho. Com a figura do santo.
INF. — Aqui a gente chama escapulério.
INQ. — Mas esse aqui voceé diria que é um escapulario?
INF. — Eu diria.
INQ. — E. E igual a esse que vocé esta usando ai?
INF. — Esse aqui a gente chama de escapulario.
INQ. — E esse aqui meu é escapulario, também?
INF. — Ai a gente chama de corrente.

(Ing.: 100/01 (Itapetinga — Ba) / Inf.: homem, faixa etaria 1, fundamental, evangélica)
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(47) INQ. — E vocé sabe como é que chama essa, essa chapinha que normalmente tem um santo?
Tem esse modelo assim ovalzinho...
INF. — Aqui é pingente.
INQ. — Humm. E, esse aqui a gente... é um tipo de pingente, que a gente queria saber, que tem
sempre um santinho assim.
INF. — Humm.
INQ. — Esse aqui, por exemplo, tem Francisco de Assis...
INF. — Tem gente aqui que fala crucificu, cru... crucifixo.
INQ. — Nesse modelinho assim?
INF. — Nesse modelinho assim. Tanto..
INQ. — Crucifixo ndo é...
INF. — Tanto faz...
INQ. — Se é assim como vocé ta dizendo...
INF. — E. Cruz ou assim...
INQ. — Humm.
INF. — Ou assim em forma de... ou redondo, ou oval, ou quadrado é tratado como pingente.
INQ. — Humm. Certo.
INF. — Ou crucifixo.

(Ing.: 102/02 (Caravelas — Ba) / Inf.: mulher, faixa etéria 1, fundamental, catélica)

No geral, os informantes da faixa etaria Il apresentaram maior facilidade para
identificar e nomear o referente, como pode ser constatado nos depoimentos descritos na

sequéncia.

(48) INF. — Medalha.
INQ. — Hum, hum. Chama de outro jeito?
INF. — N&o, medalha de santo que tem varios santos ai em cada medalha, né?

(Ing.: 089/04 (Seabra — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 2, fundamental, catolica)

(49) INF. — Medalha.
INQ. — Chama de outro jeito?
INF. — Minha mée costumava chamar de verbnica. Aquele pessoal mais velho assim, do
tempo dela, fala veronica.
INQ. — Mas hoje...
INF. — E medalha... é medalha!

(Ing.: 092/04 (Santana — Ba) / Inf.: mulher, faixa etéria 2, fundamental, catdlica)
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(50) INF. — Medalha. A gente chama ela de medalha.
INQ. — E isso mesmo.
INF. — A gente chama de medalha. Gargantilha.

INQ. - E?
INF. — Medalha. Mas eu chamo toda vida, desde crianca é medalha.
INQ. — Ha ha.

INF. — Desde quando eu era menino, uns sete, onze anos, minha vo colocou uma medalhinha,
um cordaozinho no pesco¢o aqui 6.

INQ. — Hoje jovem ndo usa nada. Eu pergunto isso ai, hdo sabe o que é.

INF. — Ndo. Jovem usa isso aqui? As medalha se botd, eles acha que é...

INQ. — Coisa de velho.

INF. — Lembra de velho. E negécio de velho, ta caducano.

(Ing.: 097/03 (Carinhanha — Ba) / Inf.; homem, faixa etaria 2, fundamental, cat6lica)

Ressalta-se, contudo, que os relatos apresentados ndo constituem a totalidade das
respostas fornecidas pelos informantes da faixa etaria 11, o controle desta variavel figura de

maneira mais detalhada na anélise estatistica para medalha.
5.7.1 Medalha: um olhar lexicografico
O Quadro 27, retrata 0 processo de dicionarizacdo das lexias consideradas validas que

figuram no corpus como designacdes para medalha. As duas formas encontradas figuram

dicionarizadas nas trés obras consultadas com a mesma acepcao fornecida pelos informantes.

QSL 153 - Medalha Dicionarios
L exias Moraes Silva Houaiss Aulete
(1890) (2009) (2011)
medalha = = =
veronica = = =

Legenda: (=) mesma acepcdo; () extensao de sentido; (#) outra acepcao; () ndo dicionarizada
Quadro 27 — Medalha: registro em dicionarios

Medalha, em Moraes Silva (1980), esta dicionarizada como “peca de metal cunhada
com a figura de alguma pessoa, ou coisa, para memoria della, ou de algum facto, e sucesso;
nellas h& rosto”. A defini¢do, como se pode observar, contempla a maior parte dos tragos
significativos que caracterizam a medalha, notando-se, no entanto, que ndo ha mencdo ao

carater religioso e devocional do objeto. Como se expds nas analises lexicograficas
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empreendidas anteriormente para 0s demais itens do questionario, quando ndo se trata de
referentes vinculados unicamente a contextos magico-religiosos, ndo é padrdo na obra de
Moraes Silva acrescentar tais tracos a definicdo. Nos dicionarios publicados em periodos mais
recentes, Houaiss (2009) e Aulete (2011), as definicdes contemplam também o carater
religioso da medalha.

Houaiss, define como “peca de metal, frequentemente circular, cunhada para celebrar
algum acontecimento memoravel; essa mesma peca, de formatos e materiais diversos, com
figuras e motivos de devogdo religiosa <medalha de santo Anténio>". Aulete apresenta
defini¢do semelhante, “peca de metal com gravacdo de emblema, figura ou inscri¢ao
comemorativa; essa peca outorgada como condecoracdo por mérito ou como prémio por
vitoria em competicdo, concurso etc.; peca semelhante que inclui figura de devocao
religiosa ou imagem de pessoa querida”.

A lexia verdnica, em Moraes Silva, figura dicionarizada e, mesmo sem indicagéo
remissiva, pode ser considerada como designacdo para medalha, pois remete a histéria do Véu
de Santa Verdnica ¢ estd assim definida, “a imagem do rosto, ou corpo de algum santo
impressa em lenco, cera, ou metal; a feicdo do rosto”. Houaiss, apresenta a acepc¢do geral
remetendo a historiografia catdlica do Véu de Veronica, “imagem de Cristo estampada,
gravada ou pintada sobre um tecido”, e acrescenta, por extensdo de sentido, a acepcao
vinculada diretamente a medalha, “essa imagem gravada em metal; imagem de santo
impressa ou esculpida em metal, madeira, cera <uma ver6nica de Sdo Pedro>. Percebe-se,
em uma das definicdes para verdnica em Houaiss, a influéncia sécio-religiosa ao apresentar
uma tradi¢cdo do catolicismo que retrata o processo de sepultamento de Cristo, “mulher que,
nas procissdes do enterro de Cristo, leva nas maos um pano com a imagem estampada do
Senhor morto”.

Aulete, além das definicBes gerais referindo-se ao Véu de Verbnica, também
dicionariza-a como designacdo para medalha, “a imagem do rosto ensanguentado de Jesus,
impressa no tecido com o qual teria sido enxugado a caminho do Calvario; essa imagem
gravada ou estampada em um objeto” e, por extensao, “sudario; rosto, semblante; mulher

que leva o Sudario nas procissdes”.

5.7.2 Agrupamentos linguisticos

Foi documentado um total de 98 ocorréncias para a pergunta a 153 do QSL, destas,

apenas 48 ocorréncias foram consideradas como respostas validas para designar medalha. Ao
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grupo das ndo véalidas e ndo obtidas, corresponde o total de 50 ocorréncias. Localizaram-se
05 formas lexicais validas como designacdo para medalha que, ap6s realizacdo do

agrupamento linguistico, resultou em dois grupos lexicais explicitados no Quadro 28.

Agrupamentos lexicais Itens lexicais agrupados
medalha medalha; medalh&o; medalhinha; medalhazinha
veronica verodnica

Quadro 28 — Medalha: variantes lexicais — agrupamentos

Para a realizacdo do agrupamento das lexias documentadas como designacBes para
medalha, considerou-se apenas a variagdo lexical, levando a que variantes que apresentam
marcas de diferenciacdo de grau integrassem um mesmo grupo.

Devido ao numero significativo de lexias documentadas no corpus consideradas como
respostas ndo validas, optou-se pela elaboracdo de um quadro Unico para retrata-las. Como ja
explicitado, tomou-se como critério de classificacdo para tais formas lexicais a presenca de
tracos significativos que especifiquem e caracterizem o referente requisitado, logo, formas
compostas por tragos genericos e ndo especificadores ndo foram consideradas como variantes
de medalha. As unidades lexicais ndo validadas no corpus podem ser conferidas no Quadro
29.

N° de

Lexias nao validas N
ocorréncias

Comentarios

A medalha pode funcionar também como um amuleto
e contempla, dentre outros, o tragco significativo de
protecdo. No entanto, amuleto ndo contempla o0s
tracos sémicos basicos que caracterizam o referente.

O corddo, ou a corrente, € o objeto no qual,
cordédo/corrente 02 normalmente, se fixa a medalha ao redor do pescogo e
ndo apresentam tracos que caracterizem o referente.

Assim como a medalha, é um objeto devocional

amuleto 01

crucifixo/erucifixozinho 05 vinculado ao catolicismo e utilizado também, de
maneira ampla, fixado a correntes ao redor do
Pescogo.
Moedinha compartilha os tragos do formato circular e
moedinha 01 de elementos incrustradas ao objeto, por este motivo

pode ter sido associada & medalha, porém ndo faz
referéncia ao carater devocional.

Em Houaiss (2009), nica é definida como “melindre
exagerado, impertinéncia, rabugice; coisa sem
importancia; quantia insignificante, ninharia”.
nica 01 Popularmente é utilizada para designar também
moeda, no entanto, tal acepcdo ndo figura nos
dicionérios consultados. Ao tomar como base as
defini¢bes dicionarizadas, infere-se que a motivagéo
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Lexias ndo validas

N° de
ocorréncias

Comentarios

para a associacao popular com a moeda seja o traco de
“guantia insignificante, ninharia”. Desse modo, além
do emprego popular da forma para designar moeda,
que contempla os tracos materiais [metal e imagem
incrustrada], ndo foi localizada outra associacdo
possivel, de carater religioso, com medalha.

pingente

10

Pingente ¢ uma designacdo genérica para qualquer
objeto que pode ser fixado a um corddo ou corrente e
ndo designa de maneira especifica o referente. A
medalha é um tipo especifico de pingente revestido
pelo carater devocional.

rosario

01

Assim como o crucifixo, o rosario € um objeto
devocional vinculado ao catolicismo, tem a forma de
uma corrente com contas e nos que auxiliam na
repeticdo seriada de oragdes e rezas. Além do traco
devocional, ndo apresenta caracteristicas que o
aproxime do referente.

santinha

01

Santinhos sdo pequenos cartdes impressos em papel
contendo a imagem de um Santo catdélico ou a
representacdo de um cenario religioso acompanhados,
no verso, por oragdes vinculadas ao Santo e
distribuidos entre os devotos. Compartilha de tragos
devocionais semelhantes com a medalha, mas séo
objetos com tragos sémicos distintos no que tange ao
material de fabricagdo e modo de utilizag&o.

Quadro 29 — Medalha: respostas ndo validas

5.7.3 Andlise estatistica

Apbs validacdo das respostas e definicdo dos grupos lexicais, procedeu-se a analise

estatistica das lexias documentadas como designacdo para medalha. A frequéncia calculada

com base no numero de ocorréncias validas, para cada um dos grupos lexicais, pode ser

conferida na Tabela 13.

Tabela 13 — Medalha: frequéncia das formas lexicais

Lexias TOté}I d? Percentual
ocorréncias
medalha 46 95,8%
veronica 2 4.2%
Total 48 100,0%

A observacdo estatistica aponta medalha como a variante de maior indice de

ocorréncia entre os informantes (95,8%). Para veronica foram documentadas apenas duas

ocorréncias, 4,2%. O Grafico 16 apresenta, além dos dados constantes na Tabela 13, o
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percentual de respostas ndo validas e ndo obtidas (N.S./N.L./N.O), calculado tomando como

base o total geral de ocorréncias (98).

Medalha
percentual de ocorréncias
o0% 51,0%
s

2 50% 46,9%
g 40%
<D
=
S 30%
o
3 20%
©
< 0

10% 2,0%

0% I
medalha verénica (*)
lexias (*) Reunidas as formas néo
vdlidas e ndo obtidas
(N.S/N.L/N.O).

Gréfico 16 — Medalha: percentual de ocorréncias

Como pode ser constatado a partir da leitura do Gréafico 16, o percentual de respostas
ndo validas (N.V.) e ndo obtidas (ndo sabe (N.S.); ndo lembra (N.L.); ndo obtida (N.O.))
corresponde a 51,0% do total geral de ocorréncias registradas. Apresentam-se, na sequéncia,
os valores individuais para cada um dos subgrupos de ocorréncias ndo validadas calculados

com base no universo de 51% (50 ocorréncias), explicitados no Grafico 17.

Medalha
ndo validas / ndo obtidas

44,0% ‘

*"N.S. =NL. =N.O. NV,

Grafico 17 — Medalha: percentual de respostas ndo validas/nao obtidas
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O Gréfico 18 indica que das ocorréncias ndo validadas, 44,0% corresponde as
respostas classificadas como ndo validas para designar o referente (22). No que se refere as
respostas ndo obtidas, mesmo apoés insisténcia do inquiridor, tem-se o total de 32,0% (16
registros). Para os casos em que os informantes declararam ndo saber e ndo lembrar,
registraram-se, respectivamente, 16,0% (08) e 8,0% (04).

No universo das ocorréncias ndo validadas, nota-se que dentre os informantes que
declararam ndo saber, ndo lembrar ou que ndo forneceram respostas validas para a pergunta,
assim como nos casos em que nenhum registro foi documentado (ndo obtida), predominam os

pertencentes a faixa etaria I, como retrata o Grafico 18.

Medalha
ocorréncias nio validas por faixa etaria

*

é 50% 76,0%

E 70%

g 60%

5 50%

£ 40%

<§ 30% 24,0@’)0

S 10%

= 0%

& Faixa etdria I Faixa etdria IT

faixa etdria

* percentuais calculados com base
no universo de ocorréncias ndo
vélidas, 51% (50) do total geral.

Grafico 18 — Medalha: ocorréncias ndo validas por faixa etaria

Os dados constantes no Grafico 18 indicam que 0s sujeitos pertencentes a faixa etéaria |
tém maior dificuldade para identificar e nomear o referente, tal fato pode indicar um possivel
afastamento da geracdo mais jovem dos costumes e crencas pertencentes a tradicao
devocional do catolicismo, como dizem os informantes dos pontos 092 (Santana) e 097

(Carinhanha) nos depoimentos 49 e 50, anteriormente descritos e resumidos aqui.

(49) INF. — Minha mée costumava chamar de verénica. Aquele pessoal mais velho assim, do
tempo dela, fala verdnica.
INQ. — Mas hoje...
INF. — E medalha... ¢ medalhal!

(Ing.: 092/04 (Santana — Ba) / Inf.: mulher, faixa etaria 2, fundamental, catolica)

(50) INF. — Medalha. Mas eu chamo toda vida, desde crianca € medalha.
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INF. — Desde quando eu era menino, uns sete, onze anos, minha vé colocou uma
medalhinha, um cord@ozinho no pescogo aqui o.

INQ. — Hoje jovem ndo usa nada. Eu pergunto isso ai, ndo sabe o que é.

INF. — N&o. Jovem usd isso aqui? As medalha se botd, eles acha que €...

INQ. — Coisa de velho.

INF. — Lembra de velho. E negdcio de velho, ta caducano.

(Ing.: 097/03 (Carinhanha — Ba) / Inf.: homem, faixa etéria 2, fundamental, catélica)

Com base no universo das formas validas, total de 48 ocorréncias, os indices se
invertem, ou seja, predominam os informantes da faixa etaria Il, conforme pode ser conferido

na Tabela 14.

Tabela 14 — Medalha: frequéncia das formas lexicais por faixa etaria

Lexias
Faixa etaria medalha | verbnica Tthl d? %
ocorréncias
Faixa | (18 a 30 anos) 10 - 10 95,8%
Faixa Il (50 a 65 anos) 36 2 38 4,2%
Totais 46 2 48 100,0

5.7.4 Distribuicdo diatdpica e cartografia dos dados

A lexia medalha foi a que apresentou distribuicdo diatdépica mais abrangente, com
presenca documentada em 21 localidades das 22 que compdem a rede de pontos do ALiB na
Bahia, 95,5% (21). Verdnica distribui-se de maneira menos abrangente, registrada em apenas

duas localidades, 9,1%. A Tabela 15 apresenta os dados aqui descritos.

Tabela 15 — Medalha: distribuicéo diatopica das denominacgdes

Lexias Tot_al de Percentual
localidades
medalha 21 95,5%
veronica 2 9,1%
Total de localidades pesquisadas 22

A partir da observacdo dos dados constantes na Tabela 15 depreende-se que a forma

medalha distribui-se amplamente no vocabulario dos informantes na Bahia que identificaram
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e nomearam o referente, no geral, com mais de uma ocorréncia por localidade. J& a variante
veronica apresenta menor distribuigdo na regiéo.

As designacdes fornecidas como respostas para medalha permitiram a elaboracéo de
uma carta linguistica geral que configura os resultados para medalha na Bahia. Nesse caso,
devido ao nimero substancial de respostas ndo obtidas e ndo validadas e, consequentemente, a
quantidade de grupos lexicais documentados, optou-se por cartografar todas as lexias. Como
ja explicitado na metodologia, tal decisdo constitui uma das excecbes ao principio
cartografico estabelecido para esta pesquisa e teve como principal objetivo registrar uma lexia
— verodnica — que, conforme indicam os dados sociais analisados, caminha para o desuso na

regiéo.
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Com base na leitura da Carta 13, na qual constam todas as lexias validas
documentadas, nota-se que medalha ndo indica areas de uso especificas na Bahia, pois estd
presente em quase todas as localidades e distribui-se regularmente pelo estado, com excecéo
do ponto 096 (Caetité), configurando-se assim como parte integrante da norma lexical da
regiéo.

A forma verdnica foi documentada apenas em duas localidades pertencentes a
mesorregides diferentes do estado, os pontos 090 (ltaberaba), localizado no Centro Norte
Baiano, e 092 (Santana), inserido no Extremo Oeste Baiano.

As lexias registradas como designacdo para medalha estdo explicitadas também em
forma de quadro, com as respectivas indica¢des dos pontos em que ocorrem no Quadro 30.

N° do . ..
Nome da localidade Formas lexicais

ponto

081 Juazeiro medalha

082 Jeremoabo medalha

083 Euclides da Cunha medalha

084 Barra medalha

085 Irecé medalha

086 Jacobina medalha

087 Barreiras medalha

088 Alagoinhas medalha

089 Seabra medalha

090 Itaberaba medalha; verbnica

091 Santo Amaro medalha

092 Santana medalha; verbnica

093 Salvador medalha

094 Valenga medalha

095 Jequié medalha

096 Caetité nenhuma resposta obtida

097 Carinhanha medalha

098 Vitéria da Conquista medalha

099 Ilhéus medalha

100 Itapetinga medalha

101 Santa Cruz Cabralia medalha

102 Caravelas medalha

Quadro 30 — Medalha: distribuicdo diatopica das formas lexicais

5.7.5 Um olhar para a diacronia: o que revela o APFB

A obra O Léxico Rural: Glossario e Comentarios (CARDOSO; FERREIRA, 2000)
apresenta e define a forma verdnica como designacdo para medalha documentada na Carta 67
do Atlas Prévio dos Falares Baianos-APFB (1963) e na carta 68 do Atlas Linguistico de
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Sergipe-ALS (1987). Dentre as 50 localidades que constituem a rede de pontos do APFB,
verdnica estd presente em 46, na rede de pontos do Projeto ALiB na Bahia, 22 localidades,
verodnica foi registrada em apenas dois pontos que integram também a rede do APFB. Os
pontos convergentes sdo as cidades de Itaberaba — ponto 90 (ALiB) e 29 (APFB) — e Santana
— ponto 92 (ALIB) e 44 (APFB).

Ao considerar a distancia temporal existente entre as coletas de dados empreendidas
pelo APFB (1960-1961) e pelo Projeto ALiB (2002-2013), pode-se inferir que a lexia mantém
seu significado original, porém caminha a passos largos para o desuso no repertério lexical
dos falantes na Bahia, conforme atestam os proprios informantes da faixa etaria Il ao
fornecerem relatos que indicam as diferengas geracionais.

Além das duas lexias coletadas pelo Projeto ALiB presentes no corpus desta pesquisa
— medalha e ver6nica —, documentou-se, no APFB, a variante carolina como designacao para
medalha, ndo registrada na fala dos informantes do ALiIB na Bahia. Tais fatos ressaltam a
importancia do registro dialetolégico como forma de salvaguardar ndo s6 as lexias, como

também o contexto cultural de crencgas e tradi¢fes a que se associam.
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5.8 QSL 154 — PRESEPIO

Assim como medalha, presépio esta relacionado a uma esfera religiosa particular e
funciona como elemento indexicalizador da cultura cristd. Os dois referentes apresentam
relativa proximidade no que tange a relagdo indicial estabelecida com o divino por meio de
elementos simbolicos caracteristicos do cristianismo, diferindo-se, apenas, no que tange a
vertente religiosa a que se associam. Enquanto a medalha faz parte do contexto devocional
especifico do catolicismo, a historia contada por meio do presépio integra o universo geral da
mitologia cristd, independentemente das ramificacfes em que se dividiu tal corrente religiosa,
sejam elas a vertente Catolica, Ortodoxa ou Protestante.

No entanto, mesmo a narrativa pertencendo ao repertério geral da cultura mitoldgica
cristd, o presépio em si constitui um costume religioso vinculado ao catolicismo,
hodiernamente, marcado pela presenca constante de tracos caracteristicos da vertente popular
desta religido. O ato de montar 0 presépio ndo € corrente entre a vertente protestante do
cristianismo.

Outro ponto que merece destaque, diz respeito ao fato de o presépio funcionar, ao
mesmo tempo, no @mbito antropoldgico, como elemento indexicalizador da cultura religiosa e
de costumes populares tradicionais pertencentes a coletividade e ao repertorio individual de
crencas e supersticbes dos sujeitos devotos. No ambito linguistico, por intermédio dos
processos lexicais de atribuicdo de significados, as lexias utilizadas para designar o presépio
funcionam também como elementos indexicalizadores do inventario cultural das crencas e dos
costumes aqui mencionados e discutidos em pormenores no decorrer desta analise.

A explanacdo em torno do processo de indexicalizacdo ndo sera estendida neste
momento, tendo em vista que ja foi realizada no item anterior. Apresenta-se, apenas, uma
breve descricdo e contextualizacdo do referente para melhor situar o emprego das lexias
documentadas no corpus.

A montagem do presépio constitui a reproducdo de um dos eventos mais importantes
do cristianismo, conhecido, nomeado e celebrado, em larga escala, como Natal. O cenério
montado pode ser descrito como a reunido de simbolos que retratam minuciosamente a
narrativa do nascimento de Jesus Cristo e € composto por elementos indexicalizadores da
cultura crista.

O costume de montar o presépio, como se conhece hoje, tem origem na Itéalia, por

volta do ano 1223, quando S&o Francisco de Assis buscou recriar a historia do nascimento de
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Cristo, narrada no capitulo dois, dos evangelhos de Lucas e de Mateus, com o intuito de
retratar com simplicidade o acontecimento para 0s camponeses. Sdo Francisco de Assis
confeccionou o presepio para celebrar o Natal na floresta proxima ao povoado medieval de

Greccio, conforme pode ser constatado nas palavras atribuidas a esse Frei:

Volo enim illius pueri memoriam agere, qui in Bethlem natus est, et
infantilium necessitatum ejus incommoda, quomodo in praesepio reclinatus,
guomodo astante bove, atque asino supra foenum positis extitit, utcumque
corporeis oculis pervidere?®, (CELANO; AMONI, 1880, p. 134 apud
ROQUE, 2013, p. 5).

De acordo com Roque (2013), Séo Francisco obteve autoriza¢do do papa Hondrio 1lI
para montar a figura do presépio em uma missa celebrada numa gruta fora da Igreja, na qual
proferiu um sermdo dirigindo-se ao Menino de Belém. O cenario montado era composto
somente pela imagem do menino Jesus deitado na manjedoura de palha, acompanhado pelo
boi e pelo burro. A partir de entdo, a pratica iconografica de representacdo do nascimento via
presépio alastrou-se durante a idade média nas igrejas e nos lares dos camponeses e perdura
até hoje nos costumes tradicionais. Sdo Francisco de Assis € considerado, no universo do
catolicismo, como patrono universal do presépio. No Brasil, o costume foi apresentado aos
indios, pela primeira vez, por volta do ano de 1552, pelo jesuita José de Anchieta e permanece
até a atualidade como pratica tradicional nos lares brasileiros.

Com base na historiografia cristd/catdlica, o presépio retrata o nascimento do menino
Jesus, na cidade de Belém, com este deitado na manjedoura como figura central acompanhado
pelas personagens biblicas que vivenciaram o momento, a VVirgem Maria (mde de Jesus), José
(o pai), os animais do curral (burro, boi, ovelhas etc.), os pastores e os trés Reis Magos
(Melquior, Baltazar e Gaspar) portando seus respectivos presentes (mirra, ouro e incensos).
Além destas, tém-se a figura sobrenatural do anjo anunciador, responsavel por proclamar a
chegada do Messias, e da Estrela de Belém, elemento astrondmico que revelou o nascimento
do menino Jesus aos Reis Magos, guiando-os até o local. Este Gltimo simbolo é utilizado
largamente no topo das &rvores de Natal como um dos costumes tipicos da celebracdo
natalina. Cada um destes simbolos indexicaliza informacdes culturais e funciona como
indicios referenciais de principios, de crencas e de ideologias que constituem a base dos

fundamentos da religiéo.

28 Eu quero fazer um memorial aquela crianga, que nasceu em Belém, as necessidades infantis por que passou, e
ver com os proprios olhos, de que modo foi deitado no presépio, sobre a palha, entre o boi e o burro.



239

Tém-se, assim, com base nessa linha interpretativa, o principio da simplicidade e da
humildade pregado e encorajado pela doutrina cristd, simbolicamente retratado por meio do
local de nascimento, uma gruta, ou — utilizando uma das lexias fornecidas pelos informantes —
uma lapinha, contendo apenas uma manjedoura coberta por palhas, 0s animais e 0s pastores.

Simboliza-se, também, a crenca na realeza que reveste o principe Messias, ha tempos
esperado pelos cristdos e considerado pelos devotos como rei redentor e filho de Deus, através
da anunciagio de sua chegada a terra via aparicio de um fendmeno astrondmico?® e da
presenca de trés reis.

Por fim, representa-se a ideologia do sagrado recorrendo a simbologia sobrenatural do
anjo proclamador, tal como o que notificou a Virgem Maria o seu estado de gravidez e se fez
presente no momento de anunciacdo da materializacdo do Messias no mundo terreno,
constituindo, assim, o simbolo sobrenatural que confere ao nascimento de Jesus o carater
sagrado, sacramentado pela autoridade divina por intermédio do anjo mensageiro.

A prética de reproducdo ciclica de acontecimentos mitolégicos importantes € comum
em diferentes vertentes religiosas e remonta a costumes sagrados presentes ja nas sociedades
primitivas como forma de manter sempre viva a lembranca divina, conforme descreve Eliade
(1992, p. 55-6):

para 0 homem religioso das sociedades primitivas, 0s mitos constituem sua
“histéria sagrada”, ele ndo deve esquecé-los: reatualizando os mitos, o
homem religioso aproxima-se de seus deuses e participa da santidade. (...)
Em resumo, pela reatualizacdo dos mitos, o homem religioso esforca-se por
se aproximar dos deuses e participar do Ser; a imitacdo dos modelos
exemplares divinos exprime, a0 mesmo tempo, seu desejo de santidade e sua
nostalgia ontoldgica. Nas religiGes primitivas e arcaicas, a eterna repeticdo
dos gestos divinos justifica-se como imitado dei [ser divino]. O calendéario
sagrado repete anualmente as mesmas festas, quer dizer, a comemoragdo dos
mesmos acontecimentos miticos. (...) o calendario sagrado apresenta-se
como 0 “eterno retorno” de um nimero limitado de gestos divinos, e isto ¢
verdadeiro ndo somente para as religides primitivas, mas também para todas
as outras religides.

2 Em culturas antigas, acreditava-se que os fendmenos astrondmicos estavam ligados diretamente aos eventos
importantes que ocorriam na terra, associavam-se milagres ao nascimento de pessoas importantes, como 0s
her6is da mitologia grega e romana. Na prdpria mitologia cristd, Lucifer, posteriormente transformado no Diabo,
era um dos anjos do topo da hierarquia celeste, seu nome tem significado etimolégico (MACHADO, 1989)
registrado como Estrela da Manhé ou Estrela D’Alva e designa também o planeta Vénus. A aparigdo da estrela
ligava-se também as antigas profecias que anunciavam a chegada de um Messias a terra. Na tradicao cristd, a
Profecia da Estrela aparece descrita no Antigo Testamento no livro de NUimeros, capitulo 24, versiculo 17 e foi
relacionada, pela primeira vez, ao nascimento de Jesus por Origenes de Alexandria (185-254), fildsofo e tedlogo
neoplat6nico considerado como fundador da ciéncia biblica e principal nome do cristianismo primitivo, em sua
obra Contra Celso, ver (ORIGENES, 2002).
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A montagem do presépio faz parte do calendario festivo cristdo e representa a
repeti¢do ciclica anual do nascimento de Jesus Cristo, reatualizando o “Tempo Sagrado” do
principal acontecimento que deu origem ao cristianismo. Normalmente, o presépio é montado
pelos praticantes mais ativos do catolicismo, para os devotos, esse momento constitui a
oportunidade de retratar imageticamente, por meio de recursos simbolicos mitologicos
inseridos no cotidiano, um acontecimento divino e funciona como formas de aproximagéo
com o sagrado, de fortalecimento da fé e de manutencédo da tradicdo religiosa, como comenta
Oliveira (s.d., p. 15):

(...) ao participar das festas sagradas que marcam o tempo sagrado as pessoas
também sdo recriadas e passam para uma nova existéncia. Neste sentido a
festa sagrada ndo é a comemoracdo de um acontecimento do passado, mas
sua reatualizacdo. (...) Por meio delas os seres humanos religiosos acreditam
gue se tornam contemporaneos aos deuses. Creem que por meio delas podem
reencontrar a plenitude da vida e experimentar a sensacdo de existir como
criaturas dos deuses. Podemos afirmar entdo que na sacralizacdo do tempo se
encontra uma das grandes aspiragdes de todo ser humano: voltar aquele
estado original do mundo nascente que assegura uma vida realmente feliz.
Trata-se do desejo de uma vida auténtica, simples, mas carregada de
significado e de sentido.

E esse o principal sentido da montagem do presépio no interior dos lares dos devotos,
celebrar e agregar, pois ao recriar um acontecimento festivo tradicionalmente tdo importante,
de modo geral, todos os membros da familia empenham-se de forma cooperativa e ritualistica
para confeccionar o cenario que originara um espaco devocional sagrado no interior da
residéncia durante o periodo dos festejos natalinos.

O ritual de producdo do presépio é complexo e perpassa pela liturgia tradicional crista
e pela adaptacdo aos costumes populares locais. Geralmente, o rito comeca com a montagem
do presépio quatro domingos antes da data oficial estabelecida como o dia do nascimento de
Cristo, 25 de dezembro, inserindo-se, na véspera dessa data, a figura do menino Jesus. Os trés
Reis Magos séo posicionados em uma estrada que tem como destino a lapinha e sdo movidos,
gradativamente, durante o periodo, em direcdo a manjedoura de maneira que sé se posicionem
perante 0 menino Jesus no dia 06 de janeiro, data em que, conforme reza a lenda cristd, 0s trés
reis chegaram ao local guiados pela Estrela de Belém, portando os presentes. Nesse dia,
comemora-se o Dia dos Reis ou, como é tradicionalmente conhecido, a Festa do Reisado.

E costume comum que, durante todo o periodo de permanéncia do cenério na
residéncia, se acendam velas e incensos sagrados. A data destinada a remocao do presépio
também ndo é aleatdria, esse deve ser desmanchado no dia do batismo de Jesus. Logo apds

este periodo, a Sagrada Familia, como é devocionalmente cunhada, composta pela Virgem
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Maria, José e Jesus, parte em fuga para o Egito. Em alguns costumes tradicionais,
representam-se também a cena da fuga apds o batismo.

As crencgas populares apresentam diversos costumes vinculados ao cenario sagrado,
dentre eles, ao se entrar num local onde ha um presépio montado, o visitante deve apresentar
uma saudacdo a Familia Sagrada, na entrada e na saida, antes de qualquer cumprimento
deferido aos donos da residéncia. H4 também a tradi¢do de que os elementos pereciveis que
compdem o cenario, como areia, palhas e folhas, ndo podem ser descartados em lixo comum,
mas ritualisticamente reutilizados para fins sagrados ou depositados em locais especificos
para esse fim.

Ressalta-se, contudo, que tais descricGes ndo se aplicam de maneira genérica a todas
as formas ritualisticas relacionadas a montagem do presépio, como ja exposto, cada praticante
tem seu repertorio individual e regional de costumes religiosos e culturais. O que ocorre é que
tais manifestagbes mantém os tracos tradicionais religiosos basicos e, como ndo poderia
deixar de ser, acompanham os fluxos dos sujeitos sociais que a elas se vinculam
devocionalmente, o que permite a cada individuo acrescentar elementos que fazem parte do
seu repertdrio individual de crencas e supersticdes.

Mesclam-se, desse modo, elementos simbdlicos da cultura universal cristd com
elementos da cultura local e individual, como pode ser visualizado nas imagens seguintes (cf.
Figuras 20 e 21) que retratam um tipico presépio montado no periodo do Natal. Além dos
elementos tradicionais religiosos, o cenario é composto por elementos pertencentes ao

universo de crencas pessoais do sujeito.

Figura 22: Presépio natalino montado no interior de residéncia particular
Fonte: Fotografia autorizada por Suzana Cardoso — artista responsavel pela composicéo do presépio
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Figura 23: Recorte do presépio natalino montado no interior de residéncia particular
Fonte: Fotografia autorizada por Suzana Cardoso — artista responsavel pela composicgdo do presepio

As crencas religiosas e 0s costumes populares tradicionais apresentados refletem-se no
Iéxico dos sujeitos e estdo retratados nas lexias empregadas pelos informantes para nomear o
referente na Bahia, assim como nos relatos por eles fornecidos em que constam a descricao

desta tradicdo.

(51) INF. — A lapinha. Com 0 menino Deus.
INQ. — Faz aqui ainda?
INF. — Faz, ainda é coisa de cultura antiga, né? E de tradigo, de tradicao antiga.
INQ. — Ja tem lugares que ndo fazem mais...
INF. — Mas o povo que ainda s&o catdlico, ainda faz. Porque se néo fizer nesse dia, ai fica uma
coisa que vai acabano e a pessoa tem uma fé, primeiramente em Deus e tendo aquilo ali,
parece que t& dando vida mais. Eu acho assim! Dando vida mais uns tempos, porque do jeito
que t& hoje em dia, se nds ndo fizer essa tradi¢do assim pra lembrar que... que tem aquela coisa
ali. Principalmente num dia desse que... que Deus t4... t& completando aquele tempo. Se néo
fizer vai acabando, acabando a graga de tudo quanto é coisa, ndo vai seguir mais nada.

(Ing.: 087/03 (Barreiras — BA) / Inf.: homem, faixa etéria 2, fundamental, catdlica)

(52) INF. — E 0 presépio.
INQ. — Aqui fazem muito? Aqui em Santo Amaro?
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INF. — J& fizeram muito, ultimamente ndo té& se, ndo ta se fazendo mais. Algumas pessoas que
tem, assim, um poderzinho aquisitivo maior quem faz isso.

(Ing.: 091/03 (Santo Amaro — BA) / Inf.: homem, faixa etéria 2, fundamental, catdlica)

(53) INF. — Presépio.
INQ. — Tem outro nome?
INF. — N&o é sO presepio.
INQ. — E antigamente, vocé sabia outro nome gue o pessoal usava?
INF. — Antigamente chamava de..., tem um nome, é... como é que se da o nome? Eu esqueci
agora, tem um nome antigo.
INQ. — Vamos voltar para ver se ele lembra desse nome antigo, depois, né?
INF. — Lapinha.
INF. — Tem gente que chama presépio, mas geralmente uma senhora ali usa lapinha ainda.
INQ. — Mas ela é mais velha?
INF. — E mais velha.
(Ing.: 096/01 (Caetité — BA) / Inf.: homem, faixa etaria 1, fundamental, catélica)

(54) INF. — Presépio?
INQ. — Tem outro nome?
INF. — Lapinha.
INQ. — Tem gente que faz aqui ainda?
INF. — Faz... L4 na praga mesmo tem um.
INQ. — E o pessoal aqui chama presépio de lapinha?
INF. — N&o... Muitas... Poucas pessoas chamam de lapinha, né? Agora que ndo ta4 na moda,
né? E presépio.

(Ing.: 096/02 (Caetité — BA) / Inf.: mulher, faixa etaria 1, fundamental, sem religido)

(55) INF. — Aquilo é o presépio. Isso é o presepio... ah! Eu pensei que vocé fal6 do reizéro.
INQ. — E tem outro nome pra presépio?
INF. — Uns trata lapinha, outros fala presépio... Eu sei desses dois nomes.
INQ. — Ainda usa lapinha?
INF. — E. Lapinha ainda usa nessas roca ai, que as mulheres faz, faz aquele presepinho, trata
de presépio, outros fala de lapinha.

(Ing.: 096/03 (Caetité — BA) / Inf.: homem, faixa etaria 2, fundamental, ndo registrada)

(56) INF. — Presépio.

INQ. — Tem outro nome?
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INF. — Tem ndo... Lapinha, é. Tem a lapinha, o presépio e a lapinha.

INQ. — O pessoal chama lapinha?

INF. — Chama lapinha.

INQ. — Ainda chama?

INF. — Ainda chama. Chama assim aquelas pessoa mais velha. Que 0s mais novo néo.
INQ. —J& chamam logo de presépio?

INF. — Chamam de presépio.

(Ing.: 096/04 (Caetité — BA) / Inf.: mulher, faixa etéria 2, fundamental, catélica)

(57) INF. —E... lapinha?
INQ. — Vocé conhece outro nome?
INF. — Nao.
INQ. — Aqui é usa muito. Faz?
INF. — Sempre o pessoal faz aqueles enfeitinho. Ar... pra dizer que é arvore de natal, tal, coisa
assim, né?
INQ. — E bota como assim?
INF. — As vezes arruma uma palha de coco, duas palha de coco. Ai droba assim elas. Faz tipo
uma capelinha, ta. Ai enfeita, sabe? Luzes, essas coisa. Planta verde, essas coisa. Ai fala que é
a lapinha.
INQ. — E coloca assim...
INF. — Flores, coisa assim. Enfeita.
INF. — Essas luzes, pisca-pisca.
INF. — Muitos ja ta pronto assim, tipo assim, jardim pronto, algum... tipo assim, alguma coisa,
ta. Ai enfeita com algum santo, alguma coisa, tal. Tipo assim.

(Ing.: 097/01 (Carinhanha — BA) / Inf.: homem, faixa etaria 1, fundamental, cat6lica)

(59) INF. — E lapinha. A gente chama de lapinha aqui. Chama é lapinha. A gente chama de
lapinha.
INQ. — Tem outro nome?
INF. — N&o. Chama é lapinha mesmo.
INF. — Lapinha e nos coloca os nome. Tem o0s presépio, né? Coloca na lapinha, né? Tem os
presépio que a gente coloca na lapinha.
INQ. — Como & isso?
INF. — E presépio. Eu fiz, eu fabriquei muito aqui.
INQ. — E como é o presépio?
INF. — Uns patinho de barro, garca de barro, galinha de barro, gado de barro, casinha de folha

de coquéro com... eu fabriquei... monte de gente fazeno isso.



245

INF. — E. A lapinha.

INF. — Presépio. Presépio.

INQ. — E as coisinhas é o presépio, quando arruma tudo...

INF. — Se vocés falassem dois dias aqui antes, eu fazia uma meia dizia pra voceés.

INF. — Pegava o barro ali no rio... pintava, dava bonitinho, pra vocés levar sequinho.
Carnérinho de barro, pato de barro, pintadinho de branco com € [...] priméro eu fazia o
burrinho de barro, fazia o galo de barro, de madéra, eu fazia de madéra, botava em cima da
casinha e ali mesmo carregava o galo. Eu pintava o galo de vermelho, pedréro... todo bonitéo.
Vermelho e branco. Eu ja ganhei muito dinhéro com isso aqui.

INF. — Al se vocé viesse ai, me falasse trés dias antes, eu tinha panhado barro ali no rio e fazia.
INQ. — A gente chegou ontem.

INF. — Pois é, mas em otra oportunidade...

INQ. — Mas em outra oportunidade que a gente vier aqui em Carinhanha...

INF. — Se eu tiver vivo, né?

INQ. — Ah, o senhor é novo.

INF. — E ai quando vocés chegd, vocés me avisa ai.

INF. — Eu lhe d6 a lapinha completa.

INF. — Carnéro, burro, cavalo, o boi, eu fabrico. Vocé entendeu? Fabrico a garca, fabrico o

sapo e tudo de barro.

(Ing.: 097/03 (Carinhanha — BA) / Inf.: homem, faixa etaria 2, fundamental, cat6lica)

As abonacOes apresentadas, além de revelar a variagéo lexical e o retrato de parte dos
costumes culturais religiosos na Bahia, indicam, a partir dos relatos fornecidos para descrever
0 atual contexto de emprego da lexia lapinha, um provavel e gradativo processo de
diminuicdo e, dizendo até de maneira mais categoérica, de possivel supressdo de um costume
tradicional tdo rico em aspectos simbolicos caracteristicos da cultura do catolicismo popular
na regiéo.

Atesta-se, com isso, por meio da observacdo dos dados documentados, a contribuicao
do léxico enquanto espelho dos processos socioculturais vivenciados pela comunidade, assim
como a importancia das investigacdes dialetologicas empreendidas no ambito lexical como
forma de documentacéo de dados linguisticos e consequente preservacdo do contexto cultural
que designam. Tal fato pode ser comprovado também nos resultados encontrados para a

distribuicdo da variante verdnica no repertorio lexical dos sujeitos.
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5.8.1 Preseépio: um olhar lexicografico

Apresentam-se, a seguir, 0s resultados constantes dos dicionarios, reunidos no Quadro
31. De maneira geral, as duas lexias documentadas estdo dicionarizadas com a mesma

acepcao que se intenta obter a partir da aplicacdo da pergunta.

QSL 154 — Presépio Dicionarios
L exias Moraes Silva Houaiss Aulete
(1890) (2009) (2011)
lapinha ) = =
presépio = = =

Legenda: (=) mesma acepcdo; () extensdo de sentido; (#) outra acepcao; (4) ndo dicionarizada
Quadro 31 — Presépio: registro em dicionarios

Para a variante lapinha, ndo foi localizado nenhum registro na obra de Moraes Silva
(1890). J& em Houaiss (2009) e Aulete (2011), a lexia esta dicionarizada com igual acep¢éo
para presépio e indicada, nas duas obras, como um brasileirismo tipico da regido nordeste. Em
Houaiss, “nicho ou presépio que se arma para as festas de Natal e Reis”, ja em Aulete,
“presépio montado para as festas natalinas e de Reis”. E também definida como uma
manifestacdo folclorica vinculada a tematica natalina, “antiga representacdo popular,
encenada diante do presépio, de que se originou o pastoril” (HOUAISS, 2009) e
“representacdo popular que era encenada diante do presépio e que deu origem ao pastoril”
(AULETE, 2011).

Lapinha foi documentada com distribui¢cdo ampla na fala dos informantes pertencentes
a faixa etéria 1l na Bahia, contudo, sem contar com o resultado de outros estados, ndo se pode
confirmar a afirmacdo constante em Houaiss e Aulete de ser esta lexia um regionalismo tipico
da regido.

Além da definicdo especifica apresentada para designar lapinha, Houaiss registra a
descricdo “pequena lapa”, do que se infere que a motivagdo semantica para 0 emprego de
lapinha para presepio, esteja ligada ao significado de “lapa”, unidade lexical que designa um
tipo de gruta rochosa que pode funcionar como abrigo para pessoas ou animais, o0 que explica
0 processo de extensao de sentido.

Presépio, integrada a norma lexical geral da lingua portuguesa, esta dicionarizada com
a mesma acep¢do nas trés obras lexicograficas pesquisadas. Moraes Silva a define como
“presepe; Oratdrio, que representa um presepe, € ao Minino Deos nascido entre 0s

irracionaes, que nelle se aposentavdo”. Houaiss apresenta uma definigdo mais ampla,
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contemplando tragos significativos mais particularizantes, “pequena construcéo e figuras de
materiais diversos (barro, madeira, louga, papeldo etc.), que representam o estdbulo em
Belém e as cenas que se seguiram ao nascimento de Jesus”. Assim como na obra de Houaiss,
a acepcao fornecida por Aulete designa o referente, porém apresenta um menor nimero de
tragos particularizadores, “representacdo em maquete do estabulo em que nasceu Jesus e da
cena do nascimento”.

Com base na etimologia estabelecida para a forma presépio, exposta por Houaiss,
originada do latim “praesepium (ou praesépe,is, praesepes,is, praesépis,is) = cerca, tapada
para animais; curral, estrebaria” e na definigdo geral presente na obra de Moraes Silva,
“estrebaria de bestas”, tem-se uma ideia da motivacdo para 0 emprego da lexia presepio
como designacdo para a representacdo materializada da narrativa presente nos escritos
biblicos descrevendo o contexto do nascimento de Jesus.

Assim como lapinha, presépio tem como significacdo geral a designacdo de um
espaco que funciona como abrigo, sendo esse o tipo de local onde nasceu Jesus de acordo com
a tradicdo cristd. Desse modo, ocorre também o processo de extensdo de sentido, no qual
presépio passa a designar o conjunto de elementos reunidos retratando tal evento. Com as
diferentes adaptacdes culturais, além da reunido dos objetos tradicionais, diferentes elementos
devocionais sdo inseridos ao cenério original. Aulete ndo apresenta a definicdo geral para

presépio.

5.8.2 Agrupamentos linguisticos

Registrou-se um total de 106 ocorréncias para a pergunta 154 do QSL, destas, 82
ocorréncias foram consideradas como respostas validas para designar presépio.
Documentaram-se 02 ocorréncias para “capela” como designagdo para o referente nos pontos
082 (Jeremoabo) e 083 (Euclides da Cunha), forma ndo considerada valida por ndo conter
tracos semanticos que particularizem e designem o referente. Ao grupo das ndo obtidas (N.S.
—04/N.L. - 09 /N.O - 09), corresponde o total de 22 ocorréncias.

Das 82 repostas validas, foi possivel localizar duas (02) variantes lexicais como
designacgéo para presépio. N&o houve necessidade de aglutinacdo das formas para composicao
de agrupamentos lexicais, considerando-se apenas as duas formas lexicais documentadas para

designar o referente: lapinha e presépio.
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5.8.3 Anélise estatistica
Apbs validacdo das respostas, procedeu-se a analise estatistica das lexias
documentadas como designacdo para presepio. A frequéncia calculada com base no nimero

de ocorréncias validas (82), para cada uma das lexias, pode ser conferida na Tabela 16.

Tabela 16 — Presépio: frequéncia das formas lexicais

Lexias Tota}l d? Percentual
ocorréncias
presépio 48 58,5%
lapinha 34 41,5%
Total 82 100,0%

A observacdo estatistica aponta presépio como a variante de maior indice de
ocorréncia entre os informantes (58,5%). Para lapinha foram documentadas 34 ocorréncias,
41,5%. Os graficos seguintes tém como objetivo retratar a distribuicdo da frequéncia, para

cada uma das lexias, distribuida entre as duas faixas etarias em que se inserem os informantes.

Presépio
ocorréncias por faixa etaria

40% 35%

35%

30%

2504 23,2%

20%

15%

10%
5%

% de ocorréncias por faixa etaria

0%
Faixa etaria I Faixa etaria IT
faixas etdrias

Gréfico 19 — Presépio: percentual de ocorréncias por faixa etaria
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Lapinha
ocorréncias por faixa etaria
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Grafico 20 — Lapinha: percentual de ocorréncias por faixa etaria

Com base na leitura dos Graficos 19 e 20, nota-se que dentre as 82 ocorréncias
documentadas, 63,4% (52) correspondem as respostas fornecidas pelos informantes da faixa Il
e apenas 36,6% (30) aos informantes da faixa I. Para presépio (cf. Grafico 19), foi registrado
o0 percentual de 23,2% (19) para a faixa | e 35,0% (29) para a faixa Il. O Gréfico 20, no qual
constam os percentuais registrados para lapinha, apresenta indices semelhantes, apenas 13,4%
(11) para a faixa | e 28,0% (23) para a faixa Il.

Os dados referentes a varidvel social de estratificacdo dos sujeitos por faixa etaria
servem como base para atestar as afirmacdes anteriormente realizadas de que o Iéxico dos
informantes reflete o atual contexto sociocultural e religioso subjacente ao processo de
atribuicdo de significados. Com base em tais dados, pode-se perceber como os informantes da
faixa Il apresentam um indice mais produtivo no que tange ao numero de respostas
fornecidas, principalmente para a lexia lapinha. Os informantes das duas faixas etarias
apresentaram relatos que mostram como o costume vem diminuindo entre as geragdes mais
jovens, tendo em vista que mesmo os informantes da faixa | identificam presépio, mas, de
modo geral, 0 associam a um costume praticado pelos mais velhos.

Assim como 0s processos de mudanca linguistica, as mudancgas culturais sao
continuas, lentas, graduais e relativamente regulares, podem ser detectadas e refletem-se
diretamente nos costumes tradicionais regionais. Por meio do estudo do item presépio,
considerando primordialmente o repertério lexical a ele associado, nota-se a gradativa
diminuicdo do costume tradicional religioso vinculado a tal pratica. Com a supressdo do
contexto cultural, suprimem-se também as praticas tradicionais o0 que, consequentemente,

pode conduzir ao desuso dessas lexias. Processos de mudanca cultural de tal tipo séo, em
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grande parte, os responsaveis pelo rol de arcaismos lexicais presentes na lingua portuguesa.
As lexias lapinha e verdnica sdo indicativas de alteracbes no contexto cultural religioso na
regido.

As demais variaveis sociais, como sexo e religido, ndo se mostraram condicionantes
das escolhas lexicais realizadas pelos informantes selecionados. No que se refere a religido,
ndo se mostrou relevante proceder com o controle dessa variavel para esse item especifico,
pois 0 nimero de informantes declaradamente catdlicos (61) supera o nimero das demais
religibes declaradas, a saber, agndstica, evangélica, ndo declarada e sem religido, (31), o que
apresentaria interferéncia no calculo dos percentuais, além disso a prética faz parte do
repertorio cultural da regido e, mesmo que ndo praticada por todos os informantes, €

regionalmente conhecida e pode ser identificada sem interferéncia do fator religioso.
5.8.4 Distribuicdo diatopica e cartografia dos dados

A lexia presépio foi a que apresentou distribuicdo diatopica mais abrangente, com
presenca documentada em 19 localidades das 22 que integram a rede de pontos, 86,4%.
Lapinha distribui-se também de maneira ampla, registrada em 16 localidades, 72,7%. A

Tabela 17 apresenta os dados aqui descritos.

Tabela 17 — Presépio: distribuicdo diatopica das denominacgdes

. Total de
Lexias localidades Percentual
presepio 19 86,4%
verdnica 16 72,7%
Total de localidades pesquisadas 22

A partir da observacdo dos dados constantes na Tabela 17, nota-se que as duas lexias
documentadas para designar presépio distribuem-se de maneira relativamente ampla no
vocabulario dos informantes na Bahia.

As designacOes fornecidas como respostas para presépio possibilitaram a elaboracéo

da carta linguistica que a seguir se apresenta.
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Figura 24 — Carta 14: PRESEPIO
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A Carta 14 ndo indica &reas de uso especificas na Bahia, pois as formas registradas
ndo se distribuem de forma diferenciada. Presépio esta presente em quase todas as localidades
e distribui-se regularmente pelo estado, com excecao dos pontos 081 (Juazeiro), 085 (Irecé),
101 (Santa Cruz Cabralia), configurando-se assim como parte integrante da norma linguistica
da regido, tendo em vista que atende aos principios para o estabelecimento de normas
linguisticas, alta frequéncia e distribuicio ampla (ARAGAO, 2012, p. 117). Lapinha foi
documentada em 16 localidades, com excecdo dos pontos 093 (Salvador), 094 (Valenca), 095
(Jequié), 098 (Vitoria da Conquista), 100 (Itapetinga), 102 (Caravelas).

Pode-se perceber que as duas formas apresentam coocorréncia na maior parte dos
pontos, encontram-se presentes em todas as mesorregides do estado e distribuidas de forma
ampla. A leitura da carta mostra ndo ser possivel estabelecer areas e subareas dialetais para
presépio na Bahia. A distribuicdo das lexias revela também que o costume de montagem do
presépio, caracteristico da cultura catolica, é amplamente difundido na Bahia.

As unidades léxicas registradas como designacdo para presépio estdo explicitadas em

forma de quadro, com as respectivas indicacGes dos pontos em que ocorrem.

N° do . ..
Nome da localidade Formas lexicais
ponto
081 Juazeiro lapinha
082 Jeremoabo lapinha; presépio
083 Euclides da Cunha lapinha; presépio
084 Barra lapinha; presépio
085 Irecé lapinha;
086 Jacobina lapinha; presépio
087 Barreiras lapinha; presépio
088 Alagoinhas lapinha; presépio
089 Seabra lapinha; presépio
090 Itaberaba lapinha; presépio
091 Santo Amaro lapinha; presépio
092 Santana lapinha; presépio
093 Salvador presépio
094 Valenca presépio
095 Jequié presépio
096 Caetité lapinha; presépio
097 Carinhanha lapinha; presépio
098 Vitoria da Conquista presépio
099 IIhéus lapinha; presépio
100 Itapetinga presepio
101 Santa Cruz Cabralia lapinha;
102 Caravelas presépio

Quadro 32 — Presépio: distribuicdo diatopica das formas lexicais
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5.9 TERRITORIALIDADES RELIGIOSAS

Os dados linguisticos de natureza lexical que constituem o corpus deste estudo
revelaram que, de modo geral, ndo foi possivel estabelecer areas dialetais definidas com base
apenas na observacdo do repertorio lexical relativo as religides e crengas com um recorte
diatopico de pouca extensdo. Para o estabelecimento mais preciso no que se refere a definicdo
de areas dialetais, ressalta-se a necessidade de se proceder a estudos comparativos futuros
baseados em corpora colhidos em outras regides e com observaces mais aprofundadas dos
aspectos socioculturais e ideoldgicos que funcionam como motivadores das escolhas lexicais
empregadas. Os Unicos referentes investigados que possibilitaram o tracado de isoléxicas,
retratando pontos de possiveis subfalares, foram os itens fantasma e feitico, como pode ser
constatado por meio da observacdo das cartas tematicas elaboradas com essa finalidade.

Para investigagdes mais detalhadas e precisas nesse campo, considerando tanto as
ciéncias linguisticas quanto as ciéncias sociais e antropoldgicas, se faz necessario um
mergulho mais profundo na sécio-histéria das localidades, investigando como se deu o
processo de difusdo do pensamento religioso na regido. Como o tempo disponivel para
desenvolvimento desta pesquisa ndo permitiu a realizacdo de tal mergulho, optou-se por
retratar de forma genérica as duas principais correntes religiosas que se mostraram de maior
influéncia no repertério lexical dos sujeitos entrevistados, a saber, o cristianismo (catolicismo
tradicional e popular) e as religides de matriz africana.

Por meio das cartas linguisticas elaboradas, apresentou-se um retrato diatopico dos
processos de variacdo lexical que recobrem os itens investigados, integrantes da area
semantica “Religides e crengas” do QSL, na Bahia. Buscou-se, contudo, tendo em vista o
campo de investigacdo desta pesquisa, estabelecer o que se convencionou chamar aqui de
territorialidades religiosas. Para tal, tomam-se como base as lexias documentadas no corpus,
considerando as motivagdes extralinguisticas, culturais e religiosas, condicionantes das
escolhas lexicais realizadas pelos sujeitos e que refletem a multiplicidade de culturas que
coexistem na Bahia.

Parte-se de tais consideragdes para uma observacdo final compilando, de forma
comparativa, as lexias documentadas vinculadas as duas vertentes religiosas de maior
predominancia na Bahia, observando como se distribuem entre as localidades.

A distribuicdo das unidades lexicais por vertente religiosa poderé ser visualizada no

guadro comparativo apresentado na sequéncia, assim como no conjunto elaborado de Cartas
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em Série retratando as territorialidades religiosas com base no léxico empregado pelos
informantes.

Como pode ser constatado por meio das contextualizacdes histdricas e da pesquisa
lexicogréfica, alguns itens se vinculam diretamente a contextos religiosos, outros nao.
Selecionaram-se, para essas consideracOes, aqueles que apresentam vinculo com as duas
vertentes religiosas de principal influéncia nos processos de nomeagao presentes no corpus.
Apresentam-se, no Quadro 33, as lexias que revelam um vinculo direto com tais correntes

religiosas.

LEXIAS

CRISTIANISMO
ITENS DO QSL (CATOLICISMO
(TRADICIONAL E POPULAR)

RELIGIOES DE MATRIZ
AFRICANA

ebo

bozé

QSL 149 - FEITICO despacho

macumba

trabalho

contregum

QSL 150 - AMULETO --- Z
patua

benzedeira candomblezeira
QSL 151 - BENZEDEIRA

rezadeira macumbeira

candomblezeiro

QSL 152 - CURANDEIRO rezador

macumbeiro
dalh
QSL 153 - MEDALHA medatha
vVeronica
QSL 154 - PRESEPIO lapinha
presépio

Quadro 33 — Distribuicéo das lexias por vertente religiosa

N&o constam no quadro os itens do QSL diabo e fantasma, pois 0s mesmos séo
reconhecidos por todas as vertentes religiosas. Diabo, mesmo com sua origem historica
vinculada ao cristianismo, é um referente presente no imaginario coletivo da sociedade e
motivador de diferentes tabus linguisticos independente do vinculo religioso do falante.
Fantasma também se configura como um item reconhecido e presente no imaginario de
crengas e supersticbes populares que ndo se vinculam a religiosidade propriamente dita.
Amuleto, apesar de ndo estar vinculado a religiGes especificas, estas exercem influéncia nas

caracteristicas e nas designacoes atribuidas ao objeto que protege e afasta males.
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De acordo com o levantamento histdrico realizado, benzedeira e curandeiro s&o
praticas de cura associadas, majoritariamente, ao catolicismo popular, no entanto, a formacéo
do contexto social-religioso na Bahia indica que tais praticas estdo presentes também nas
religibes de matriz africana. Ja medalha e presépio sdo itens vinculados diretamente as
praticas devocionais do catolicismo.

As unidades léxicas de designacdo geral para nomear os referentes, ou seja, que ndo
apresentam vinculo direto com as duas vertentes religiosas consideradas para o
estabelecimento das territorialidades religiosas, ndo figuram no Quadro 33. O conjunto de
Cartas em Série, cartas 15, 16, 17, 18, 19 e 20, tomam como base as informacg6es presentes no
referido quadro para a selecdo dos elementos constantes na cartografia e oferecem a
distribuicdo geografica das ocorréncias dos itens selecionados, tal como se apresentam por
regido. Para o estabelecimento das territorialidades, por meio do método cartogréafico,
procurou-se seguir o procedimento proposto por Boléo (1991) e divido em trés fases bésicas
anteriormente descritas.

Apbs a realizacdo do levantamento exaustivo das variantes lexicais para composicao
do corpus, seguido pelas pesquisas histéricas e andlises linguisticas, foi possivel destacar os
dois elementos que se mostraram como de maior influéncia nos processos de atribuicdo de
significados operados pelos sujeitos. Desse modo, optou-se por representar cartograficamente
as lexias que indicam vinculos diretos com as duas vertentes religiosas predominantes na
cultura religiosa da Bahia.

O conjunto de Cartas em Série que a seguir se apresenta objetiva expor por intermédio
de dados linguisticos lexicais, para cada um dos itens do QSL elencados no Quadro 33, o
retrato da distribuicdo geografica das duas vertentes religiosas de maior influéncia na
constituicdo do vocabulario das religiGes e crencas na regido, detectadas, neste estudo, por
meio dos valores religiosos associados aos referentes investigados durante os processos de
nomeacdo. Assim, figuram indicadas, por meio de simbolos especificos, as vertentes
religiosas do cristianismo (catolicismo tradicional e popular) e das religibes de matriz
africana. A exposicdo das territorialidades religiosas, identificadas por intermédio dos dados
linguisticos coletados pelo Projeto ALIB, constitui-se como uma sintese, retratada
cartograficamente por um conjunto de Cartas em Série, das discussdes interdisciplinares e

interpretacdes empreendidas ao longo de todo o processo de desenvolvimento desta pesquisa.
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Figura 25 — Carta 15: FEITICO - territorialidades religiosas
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Religides e Crengas na Bahia: aspectos do léxico espelhados nos dados do Projeto ALIB CARTA 16
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CARTA 17
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Figura 27 — Carta 17: BENZEDEIRA — territorialidades religiosas
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CARTA 19
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Entrou pela porta
Saiu pela janela
Quem gostou

N&o se esqueca dela.

A linguagem folclorica pertence a cultura espontanea de um povo e contempla uma
infinidade de formas presentes no cotidiano que constituem o retrato da coletividade. Quando
se trata da cultura, principalmente da cultura imaterial do homem, ndo existem confirmacoes
ou afirmacdes categdricas a serem feitas, 0 que se pode fazer sdo interpretaces possiveis da
realidade que assim se apresenta por intermédio dos fendbmenos linguisticos. Passa-se, entdo, a
descricdo das principais dificuldades encontradas durante o processo de execucdo da pesquisa,
pois foram elas, em grande parte, as responsaveis pelas escolhas dos caminhos tedricos e
metodoldgicos que guiaram as interpretaces aqui realizadas.

O primeiro grande desafio esteve em partir da lingua, sem “o rigor que s6 a densidade
de observagdes permite” para tecer comentarios interpretativos acerca da cultura religiosa na
Bahia e sua influéncia no repertorio lexical dos sujeitos. Interpretar o universo das religides e
crencas de um povo, tendo como ponto de partida somente as lexias que integram esse
vocabulario, para realizar inferéncias acerca das possiveis motivacdes culturais, historicas e
sociais na constituicdo vocabular constituiu-se como uma tarefa, inicialmente, “assombrosa”.

Para captar e tentar recuperar as “particularidades” e “miudezas” na descricdo do
vocabulario, com o mergulho mais profundo possivel, foi preciso espantar primeiro as livusias
que insistiram em se fazer presente nas concepcdes pré-determinadas que se tem do objeto de
estudo. Tal experiéncia foi enriquecedora, o caminho trilhado foi o inverso daquele ja
experimentado e conhecido, isto é, partiu-se da realidade oferecida exclusivamente pelos
fendmenos linguisticos para interpretacdo e localizagdo das trajetdrias culturais subjacentes
aos usos lexicais dos falantes.

Nessa etapa, 0 ouvir mostrou-se de elevada importancia, pois, através da audi¢do dos
inquéritos linguisticos aplicados pelo Projeto ALiB, foi possivel recuperar contextos
situacionais que langaram importantes pistas acerca da visdo de mundo dos sujeitos, dos tabus
religiosos, das crencas e das supersticdes, recuperando e clarificando os sentidos atribuidos
aos referentes presentes em cada lexia. Espantaram-se, assim, 0os primeiros fantasmas que
rodeavam a sensagdo de vazio, de que algo faltava, passando-se, com isso, para a segunda

grande dificuldade.
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Apo6s mergulhar, um pouco mais profundamente, no mar de dados localizados durante
todo o processo de levantamento, parou-se ante uma grande encruzilhada tedrica e
metodologica. Escolher os caminhos para, s6 entdo, despachar devidamente cada feitico em
sua devida encruzilhada. Inevitavelmente, para organizar, classificar e interpretar o repertério
lexical que recobre as religides e crengas, contemplando referentes que estdo, a0 mesmo
tempo, conceitualmente aproximados e culturalmente diversificados, numa regido de
maultiplas influéncias historicas e marcada pela diversidade como a Bahia, buscou-se auxilio
em diferentes teorias linguisticas e variados campos do saber. A garrafada interdisciplinar
foi, entdo, a grande mezinha, funcionando como principal recurso que indicou 0s caminhos a
serem percorridos ante as encruzilhadas que se apresentaram.

Mostraram-se como amuletos de importancia central a dialetologia e o seu principal
método, a geolinguistica, as aproximacoes possiveis e 0s limites necessarios estabelecidos
pela sociolinguistica, a ciéncia do significado, por alguns definida como semantica, e suas
relagbes com a antropologia linguistica e, por fim, as ciéncias do Iéxico, a lexicologia e a
lexicografia. Diante da encruzilhada, optou-se por percorrer ndo apenas um, mas diferentes
caminhos que acabaram conduzindo ao tracado das aqui chamadas territorialidades religiosas.
Portando os talismas, foi possivel passar pelo proximo “obstaculo”.

O terceiro entrave esteve em adquirir a flexibilidade necessaria para constatar e aceitar
que sdo os dados que de fato ditam os caminhos. Reproduz-se, assim, as palavras daquela que
primeiro ensinou essa licdo e responsavel, em grande parte, pela visdo de lingua que orientou
esta pesquisa, a professora Drd. Denise Gomes Dias, “ndo podemos ser tdo pragmaticos, €
preciso ouvir o que os dados lhe dizem e perceber a direcao a que eles te levam. Eles falam”.

Partindo, como primeiro terreno solido, da dialetologia, projetou-se, inicialmente, um
caminho que, quando posto a prova frente a realidade revelada pelos dados, se mostrou ndo
passivel de confirmacdo plena, tornando dificil reencontrar o equilibrio que nortearia a
consecucdo do estudo. Assim foi com a busca pelas areas dialetais de um repertorio em que as
motivacdes ndo sdo facilmente recuperaveis e distribuem-se de maneira tdo plural quanto o
sdo a multiplicidade de crengas e supersti¢des que integram o folclore religioso baiano.

Em sintese, problemas tedricos e metodoldgicos foram levantados e nem todos
oferecem solugdes diretas, mas € preciso compreender que quando se trata de lingua e cultura,
as respostas nem sempre sdo tdo objetivas e requisitam, se assim pode ser dito, um certo grau
de prolixidade. Quando as solu¢Ges ndo séo encontradas, 0s questionamentos servem como

ponto de partida para investigagdes futuras, desse modo, reproduzem-se, a seguir, as questdes
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levantadas inicialmente acompanhadas pelas principais consideracGes que se apresentaram
apos a interpretacdo e analise dos dados.

Q) E possivel estabelecer areas e subéreas dialetais a partir do léxico das religides e

crencas?

Como retratado nas cartas léxicas elaboradas, mostrou-se parcialmente possivel definir
areas dialetais com base no léxico das religibes e crencas. O principal ponto que merece
destaque é que ao findar as andlises empreendidas, foi possivel perceber que as influéncias
culturais-religiosas na area investigada ndo se restringem aos limites demarcados pelas
fronteiras geograficas, mas distribuem-se amplamente por todo o estado da Bahia.

Constituem exce¢bes apenas as lexias fornecidas como designacdo para fantasma e
feitico, para as quais se localizaram pequenas areas concentradas de falares. O que pode ser
constatado nas cartas que retratam as isoléxicas tracadas para livusia, visagem, bozd e
macumba (macumbaria).

As variantes mais produtivas em termos diatopicos que, devido ao elevado indice de
frequéncia e amplitude da distribuicdo, podem ser considerados como integrantes da norma
lexical dos falantes na regido foram diabo, satanas, assombracdo, alma (de outro mundo/
penada/ perdida), fantasma, despacho, feitico (feiticaria), (mulher) rezadeira/ rezadora,
benzedeira (benzedora), curandeiro (curadeiro/ curador), raizeiro, medalha, presépio e
lapinha. As demais lexias documentadas apresentam menor distribuicdo e, por isso, nao
podem ser classificadas como de uso corrente na regiéo.

Pode-se perceber também que a depender da amplitude da rede de pontos selecionada
para a constituicdo do corpus, o numero de respostas ndo obtidas e ndo validadas interferem
diretamente nos resultados encontrados, pois quantitativamente impossibilitam que se facam
afirmacgdes conclusivas acerca do predominio de uma ou outra das variantes documentadas
como integrantes da norma linguistica regional, caso especifico de amuleto. Ressalta-se,
contudo, que as respostas ndo validadas, tais como fitinhas do Senhor do Bonfim, colar de
conta ou guia, figa, mdo de figa, estrela de Santo Antonio, bolsa de macumba, estrela de
rosalgar, cabeca de alho entre outras, apontaram um rico campo lexical para amuleto,
indicando uma area bastante produtiva para estudos que se pretendam dessa natureza.

No que concerne ao olhar diacrénico, possibilitado pela analise comparativa entre 0s
referentes comuns ao APFP e ao ALIB, percebeu-se que livusia — documentada no APFB

como aleivosia —, curandeiro, candomblezeiro, curador, feiticeiro, macumbeiro e raizeiro —
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designagdes obtidas no APFB para “aquele que faz feitico” — e verdnica, estdo presentes
também no vocabulério dos informantes do Projeto ALiB. No entanto, tais designacGes
figuravam de forma mais ampla no repertorio lexical da regido na decada de 1960, fato
bastante nitido principalmente para a unidade lexical verbnica, com presenca em apenas duas
localidades que integram a rede de pontos do Projeto ALiB e 46 na rede do APFB.

Em sintese, a partir da leitura das cartas linguisticas, atesta-se a dificuldade em
estabelecer areas dialetais com base no repertorio relativo as religibes e crencas e com
corpora contemplando apenas uma regido. Contudo, vale apontar que estudos de maior
amplitude, comparando a realidade aqui apresentada com a que se apresenta em outras regies
do Brasil, podem apresentar produtivos resultados, tendo em vista que o0 processo sécio-
histérico de formacdo religiosa brasileiro ndo se deu de maneira uniforme por todo territorio
nacional. Observacdes comparativas podem apresentar singularidades regionais que interfiram
nos processos de nomeacao e revelar, além de areas dialetais, territorialidades religiosas em

escala nacional.

(i)  As crencas e as supersticbes que povoam a cultura popular refletem-se no Iéxico e

demarcam territorialidades religiosas?

Em resposta ao questionamento inicialmente proposto, mostrou-se claro como as
crencas e as supersticoes que integram o folclore religioso da regido refletem-se no Iéxico e
indicam territorialidades religiosas. Nesse aspecto, a observacdo do Iéxico que recobre a area
semantica das religides e crencas revelou-se bastante produtiva, visto que as lexias
empregadas evidenciam caracteristicas da religiosidade local e fornecem elementos
reveladores de parte da historia e cultura popular da Bahia.

Foi possivel identificar como a influéncia religiosa se faz presente de maneira
marcante no vocabulario dos sujeitos, mesmo daqueles que declararam n&o possuir religido ou
ndo acreditar “nessas coisas”. Tal fato conduz a consideragdo de que, no ambito da
coletividade, os diversos movimentos culturais operados ao longo da historia exercem
influéncia ideoldgica direta nos valores religiosos que, por sua vez, condicionam e motivam
as escolhas lexicais individuais.

Constatou-se a influéncia predominante da vertente cristd, na forma mais especifica do
catolicismo popular, e das religides de matriz africana nos processos de atribuigéo de sentidos
realizados pelos informantes, até mesmo daqueles referentes que ndo estdo vinculados

diretamente a contextos religiosos especificos, tais como feitico, amuleto e curandeiro.



266

Para o caso particular de feitico, ndo foram localizadas lexias que fazem parte do
repertorio religioso cristdo, até mesmo por ndo ser essa uma pratica comum as religides
cristas. No entanto, a maneira como os informantes concebem o feitico, remete diretamente ao
contexto de culto das religides de matriz africana — despacho, macumba, bozo, ebo e trabalho.
Nota-se, com isso, que mesmo com a maior parte dos informantes declarando-se cristéos,
reconhecem e identificam o referente enquadrando-o dentro do conjunto de préticas das
religibes de matriz africana.

A carga pejorativa identificada nos relatos fornecidos aponta para a influéncia
ideoldgica do cristianismo, que tradicionalmente condena tal pratica, na construcdo da ideia
que os sujeitos tém de feitico e, consequentemente, nos significados atribuidos. As lexias
utilizadas, assim como os relatos descritivos fornecidos, atestam também a presenca marcante
das religibes de matriz africana na Bahia, pois mesmo nao pertencendo a religido, os
informantes demonstram conhecer termos e ritualisticas especificas destas formas de culto.

As lexias fornecidas para designar amuleto — contregum e patuéd — indicam caminhos
semelhantes. O mesmo se aplica para benzedeira e curandeiro, ambos, de forma mais ou
menos direta, normalmente vinculados ao catolicismo popular na concepcéo cultural-religiosa
predominante na regido, como pode ser comprovado nas descri¢cdes histéricas apresentadas
que antecederam as analises. Contudo, mesmo sendo concebidos desta forma, localizaram-se
lexias que remetem diretamente as religides de matriz africana, macumbeira (0) e
candomblezeira (0).

Os referentes medalha e presépio estdo diretamente vinculados a vertente cristd, o que
pode ser comprovado nas unidades lexicais documentadas para designa-los — medalha,
verdnica, presépio e lapinha.

Tais resultados permitiram estabelecer as territorialidades religiosas retratadas nas
cartas elaboradas, oferecendo a distribuicdo geografica dos itens lexicais que indicaram
vinculos com as duas vertentes religiosas selecionadas como mais representativas e presentes
como motivadoras das escolhas lexicais.

Apresentam-se também, de maneira geral, outros pontos que merecem destaque e
dizem respeito aos resultados encontrados durante as pesquisas para contextualizagdo
historica dos referentes, as consultas as obras lexicograficas e ao controle das variaveis
extralinguisticas oferecidas pela sociolinguistica.

Fez-se necessario dedicar um tempo consideravel da pesquisa na busca a fontes de
referéncia histdricas diversificadas, assim como a estudos de natureza mdaltipla, tendo em

vista que os referentes se inserem em esferas folclorico-religiosas distintas. Somente por
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intermédio destas investigacdes foi possivel identificar as diferentes feicBes culturais que
revestem cada um dos referentes e recuperar possiveis motivagbes socio-historicas
subjacentes aos usos linguisticos. Além disso, o conhecimento mais profundo dos itens
permitiu estabelecer a relacdo conceitual entre os referentes, classificando-os nas categorias
de entes: diabo e fantasma; praticas magicas: feitico; objetos: amuleto e medalha; pessoas:
benzedeira e curandeiro e, por fim, representacdes religiosas: presépio.

A pesquisa lexicografica em dicionarios gerais de lingua portuguesa ofereceu também
importantes contribui¢des, pois permitiu identificar processos diversos de extensdo de sentido
ndo registrados nas normas linguisticas de prestigio retratadas nos compéndios lexicograficos
tradicionais. Considerando a distancia temporal presente entre as trés obras consultadas, um
balanco geral permite concluir que mesmo apresentando avancgos significativos no registro da
variacdo, os dicionarios tradicionais da lingua portuguesa ainda ndo apresentam registro de
grande parte das variantes regionais documentadas no corpus ou fornecem apenas 0s
significados correntes nas normas mais prestigiadas.

Retoma-se, desse modo, a importancia da observacdo dos aspectos culturais e
regionais no processo de codificacdo lexicografica, pois, caso as questdes socioculturais sejam
desprezadas, corre-se o risco de registrar apenas as significagdes gerais que, a depender do
contexto, podem apresentar outros tragos designativos por meio dos processos de extenséo de
sentido, perdendo a oportunidade de salvaguardar na histdria variagbes que fazem parte do
patriménio linguistico brasileiro. E nesse ponto que a dialetologia ganha relevante destaque
nas contribuicbes fornecidas a lexicografia brasileira em projetos como o Dicionario Dialetal
do Brasil — DDB, realizado em parceria com o Projeto ALIB.

Em relacdo as contribuicdes que os estudos sociolinguisticos forneceram para este
estudo, a principal delas corresponde ao suporte metodologico para controle das variaveis
sociais, utilizado, sobretudo, durante as analises estatisticas. Mostrou-se especialmente
relevante a variavel diageracional para a investigacdo dos tabus linguisticos que recobrem a
enunciacdo dos nomes para diabo e, mais precisamente, para as lexias veronica e lapinha. O
controle da variavel etéaria permitiu identificar como o léxico dos informantes reflete parte do
contexto sociocultural da regido, identificou-se que as referidas lexias estdo presentes
majoritariamente na fala dos sujeitos pertencentes a faixa etaria 1. Os costumes devocionais
tradicionais associados ao uso da medalha e a montagem do presépio vém diminuindo entre a
geracdo mais jovem, tal fato pode ser verificado por meio da observacdo diageracional e

corroborado nos relatos fornecidos pelos sujeitos.
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Tais dados apontam para um indicativo processo de mudanga cultural que, assim como
as mudangas linguisticas, ndo se da de forma abrupta, mas sim de maneira continua, lenta,
gradual e relativamente regular. Pode ser percebido também na alteracdo ou supressdo dos
costumes culturais tradicionais que, quando suprimidos, podem levar ao desuso as formas
lexicais a eles vinculadas e sdo, em grande parte, responsaveis pelo rol de arcaismos lexicais.
O controle da varidvel etaria, assim como a observacdo dos resultados documentados no
APFB e os relatos fornecidos pelos sujeitos, sdo indicativos de que as lexias livusia, veronica
e lapinha podem estar caminhando para o desuso no repertorio lexical da regido.

Desse modo, conclui-se que para a descrigdo, a interpretacdo e 0 mapeamento do
repertorio lexical das religides e crencas na Bahia, ndo se mostrou possivel tratar todos os
dados da mesma forma, assim, cada um dos referentes conduziu a diversificados caminhos.
No que concerne as trilhas percorridas, os métodos fornecidos pelas correntes tedricas que
fundamentaram este estudo revelaram resultados distintos, porém bastante produtivos. Foi
possivel perceber que o método eficiente para o tratamento de determinado item pode néo se
mostrar produtivo quando aplicado a outro, principalmente no que se refere a cultura imaterial
e multipla das religies e crencas.

A lingua, assim como qualquer outra instituicdo social, é construida com base na soma
das experiéncias individuais que modelam a coletividade, as vezes mais ou menos coesas €
demarcadas ideologica e territorialmente. Os dados analisados indicaram que a cultura local
tem forte influéncia religiosa na sua configuracdo lexical e revelam a multiplicidade de
culturas que, ainda hoje, coexistem e sobrevivem na Bahia. De igual forma, espelham como a
dialetologia vem cumprindo com mais uma das suas func@es, fornecer dados linguisticos que
possibilitem registrar a variacdo e descrever a realidade linguistica nos seus reais contextos de
uso, funcionando como instrumento de retrato da realidade sociocultural subjacente a toda e
qualquer manifestacdo linguistica e como ferramenta para o enriquecimento do relicario

lexical do portugués brasileiro.

Acabou a estoria
Morreu a vitoria
Entrou por uma porta
Saiu por outra

Quem quiser

Que conte outra.
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